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ب�سم الله الرحمن الرحيم

افتتاحية
عزيزي القارئ 

ي�سر هيئة التحرير �أن تقدم بين يديك "المجلد الحادي والع�شرون" من مجلة 
الدرا�سات ال�سودانية، وقد حر�صنا كل الحر�ص على اعتماد المادة الجيدة التي 

تليق بم�ستوى هذه المجلة وطموحات قرائها، دون التنازل عن هذا المبد�أ.

لقد حوى هذا المجلد �أي�ضاً ثلاثة عرو�ض كتب التزاماً بتو�صية هيئة التحرير 
في اجتماعها قبل الأخير، �إ�ضافة �إلى البابين الآخرين، �أي المقالات/ الأوراق، 
الهيئة  لتو�صية  المجلد  هذا  لاا�ستجابة في  من  لعدم تمكننا  ون�أ�سف  والبحوث. 
في اجتماعها الأخير الخا�صة بت�شجيع درا�سة ال�شخ�صيات ال�سودانية بطريقة 
علمية، ون�أمل �أن نتمكن من ذلك في المجلد القادم. ونرجوا �أن ننوه – كما نفعل 
في كل مرة - �إلى �أن الن�شر في هذه المجلة لا يقت�صر على العلوم الإن�سانية، بل 

ي�شمل جميع العلوم طالما �أن مو�ضوع البحث ذو �صلة مبا�شرة بال�سودان.

وختاماً ن�شكر للم�شاركين �صبرهم وا�ستجابتهم لما طلب منهم من تعديلات 
وت�صويبات في مقالاتهم وبحوثهم. وفقنا الله و�إياكم �إلى خدمة العلم والوطن. 

رئي�س التحرير



مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 4 (



مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 5 (

محتويات العدد

مقالات/�أوراق:
حملة عبد الله بن �سعد على بلاد النوبة عام 31 هـ: ر�ؤية نقدية تحليلية،1-

............................................................................ ح�سين  اليا�س  �أحمد 
 11

1
ية الجماعات اليهودية في المجتمعات العربية من منظور تاريخي: الجالية 2- هُوُّ

....................... النور  م�صطفى  محمّد  نموذجاً،  ال�سودان  في  اليهودية 
 11
19

71و�سوم الإبل عند قبائل البجا ب�شرق ال�سودان، �أو�شيك �آدم علي .............3-

ظواهر �أ�سلوبية ولغوية في �شعر ال�شيخ حياتي، 4-
............................................................................. الهادي  عثمان  عادل 

 111
111

خْلَة في الموروث الثقافي بمنطقة مَرَوِي،5- النَّ
�أ�سعد عبد الرحمن عو�ض الله ...............................................

 111
135

11  بحوث:
بمنطقة 6- الكيميائية  بال�صناعات  العاملين  على  ال�صناعة  �ضو�ضاء  �أثر 

............................. �أحمد  محمد  علي  منى  ال�صناعية،  بحري  الخرطوم 
 

167
عر�ض كتب:

187عجز القادرين، ت�أليف: نور الدين �ساتي، عر�ض: خالد محمد فرح ........7-
الثقافات الثلاث: العلوم الطبيعية ولااجتماعية والإن�سانية، ت�أليف: جيروم 8-

كيغان، ترجمة: محمد �صديق جوهر، عر�ض: ح�سن الحاج علي �أحمد  .....
 

195



مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 6 (

ال�سودان الأخ�ضر بين دفتي ال�سد العالي و�سد النه�ضة، ت�أليف: �إبراهيم 9-
الأمين عبد القادر، عر�ض: ح�سن عبدالله المنقوري ...............................

 
207

......................................................................... الن�شر  و�شروط  215قواعد 

.................................................................... العدد  هذا  في  217الم�شاركون 



مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 1 (

حملة عبد الله بن �سعد على بلاد النوبة عام 31 هـ: ر�ؤية نقدية تحليلية

حملة عبد الله بن �سعد على بلاد النوبة عام 31 هـ: 
ر�ؤية نقدية تحليلية

�أحمد �إليا�س ح�سين  

م�ستخل�ص: يهدف هذا المقال �إلى مراجعة ن�ص 
�سعد  بن  الله  عبد  حرب  عن  الم�شهور  المقريزي 
وتحليله  البقط،  وعن  /652م  31هـ  عام  للنوبة 
م�صداقيته  مدى  على  الوقوف  �أجل  من  ونقده 
فيما يت�صل بقوله مثلًا بدخول الحملة مملكة مقرة 
بالمنجنيق  و�ضربها  دنقلة  عا�صمتها  وح�صار 
ومقابلة ملكها. يقارن المقال بين ما ذكره المقريزي 
�أعلاه وبين ما ورد في الم�صادر الأخرى في هذا 
هذا  حول  وا�ضحة  بر�ؤية  الخروج  بغية  الأمر 

المو�ضوع.

Abdullahi Ibn Sacad’s Campaign to the 
Nuba Land in 31AH: A Critical Analytical 
View 
This article aims at reviewing the famous 
Maqrizi’s text about the war of Abdullahi 
ibn Sacad in 31 AH / 652 AC and the Baqt 
(agreement), questioning its correctness 
in claiming, e.g., that ibn Sacad’s army had 
penetrated the kingdom of Makuria, besieged 
and struck its capital, Dongola, with mangonel 
and met its king. The article compares 
Almaqrizi’s claim with what was written in 
other sources on this matter, in order to come 
out with a clearer view on this issue. 

كلمات مفتاحية: الروايات، النقد، ال�صلح، البقط، الرقيق، الطعام والك�سوة، نوباديا، مري�س
مقدمة

تتطلب  التي  المو�ضوعات  من  الكثير  المتتالية  حقبه  في  ال�سودان  تاريخ  يعاني 
�ضرورة المراجعة. ولعل �أغلب الأخطاء في الفترة التالية للقرن ال�سابع الميلادي نتجت 
النقد  لعمليات  �إخ�ضاعها  العربية دون  الم�صادر  التي وردت في  بالروايات  الأخذ  عن 
رواياتهم في  اتبعوه في جمع  الذي  المنهج  الم�صادر  تلك  م�ؤلفو  و�ضح  وقد  المطلوبة. 
هذا  كتابنا  الناظر في  "وليعلم  الطبري:  يقول  المثال  �سبيل  م�ؤلفاتهم. وعلى  مقدمات 
�أن اعتمادي في كل ما �أح�ضرت ذكره ... مُ�سنِدُها �إلى رواتها دون ما �أدْرِك بحجج 
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العقول، و�أ�سْتَنبِط بفكر النفو�س �إلا الي�سير القليل منه ... �إنما �أدينا ذلك على نحو ما 
ي �إلينا".)1( �أدِّ

 ويقول ياقوت الحموي:  
ت�أباها  �أ�شياء كثيرة  لقد ذكرت  ... حتى  كلها  �أو  الفوائد جلها  لك  وا�ستق�صيت 
العقول ... و�أنا مرتاب بها نافر عنها متبرئ �إلى قارئها عن �صحتها... ف�إن كانت حقا 
�أخذنا منها بن�صيب المـُ�صيب و�إن كانت باطلًا فلها في الحق �شرك ون�صيب، ف�أنا �صادق 

في �إيرادها كما �أوردتها.)2(
هذا هو الأ�سلوب الذي اتبعه الم�ؤلفون الأوائل في جمع مادة كتبهم، والم�صادر 
البعيدة  المناطق  �أحداث  �أو عن  لهم  ال�سابقة  الأحداث  عليها خا�صة عن  اعتمدوا  التي 
جيل... �إلى  جيل  من  المتداولة  ال�شعبية  ال�شفاهية  الروايات  هي  فم�صادرهم  منهم. 
والتي قيمها المقد�سي في مقالته الم�شهورة، "والحديث عن جمل طار �أ�شهى عندهم من 
الحديث عن جمل �سار".)3( ولذلك فينبغي علينا �إخ�ضاع روايات الم�صادر العربية �إلى 

المنهج النقدي للتحري عن م�صداقيتها قبل ا�ستخدامها.  
ومن �أهم المو�ضوعات التي اعتمدت على الم�صادر العربية والتي تتطلب �ضرورة 
المراجعة، حملة عبد الله بن �سعد بن �أبي �سرح على بلاد النوبة عام 31 هـ / 652 م. 
تمثل هذه الحملة محوراً مف�صليّاً في تاريخ ال�سودان بنينا على نتائجها المفتر�ضة وعْيَنا 
تتطلب هذه  الذي  الوقت  تكوين مجتمعنا الحالي، في  �أ�س�س  عليها  التاريخي وقامت 

)1( الطبري، محمد بن جرير )ب.ت.(: تاريخ الر�سل والملوك، القاهرة: دار المعارف، ج 1، �ص 1.
www. warraq.com 2( ياقوت الحموي )ب.ت.(: معجم البلدان، ج 1، �ص 1، موقع الوراق(

)3( البلخي، �أبي زيد �أحمد بن �سهل )1899(: البدء والتاريخ، طبعة باري�س، �ص 1.
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)4( في لقاء مع �شباب منتدى يثرب في قاعة بنك في�صل بالريا�ض يوم 26 مايو الما�ضي تناولنا مو�ضوع حملة 
عبد الله بن �سعد و�أين دارت تلك المعركة؟ ومع من كانت؟ وقد �أثارت المحا�ضرة نقا�شاً مو�ضوعياً داخل القاعة. 

ور�أيت �أن �أفتح المو�ضوع مرة �أخرى للمزيد من النقا�ش.
)5( المقريزي، �أحمد بن علي )ب.ت.(: الخطط المقريزية، بيروت: مكتبة العرفان، ج 3، �ص 352، وم�صطفى 

محمد م�سعد )1972(: المكتبة ال�سودانية العربية، الخرطوم: جامعة القاهرة بالخرطوم، �ص 301.

الحملة ونتائجها الوقوف عندها طويلًا من �أجل مراجعتها و�إخ�ضاعها للنقد التاريخي 
للتو�صل �إلى مدى م�صداقية كل ما كتب عنها وما ترتب عليها من م�سلمات.)4( 

 يمثل ن�ص المقريزي التالي الم�صدر الوحيد - بين ع�شرات الن�صو�ص الأخرى - 
الذي اعتمدنا عليه في ت�أ�سي�س كل معلوماتنا عن حملة عبد الله بن �سعد، ولا يكاد يخلو 

منه كتاب، منهجياً كان �أو عاماً، يعالج هذا المو�ضوع. يقول المقريزي: 
ح�صاراً  دنقلة  بمدينة  وحا�صرهم   ... �سرح  �أبي  بن  �سعد  بن  الله  عبد  فغزاهم 
بحجر،  كني�ستهم  بهم  وخ�سف  تعرفه  النوبة  تكن  ولم  بالمنجنيق،  ورماهم  �شديداً، 
وطلب ملكهم وا�سمه: قليدوروث ال�صلح، وخرج �إلى عبد الله و�أبدى �ضعفاً وم�سكنة 

وتوا�ضعاً، فتلقاه عبد الله ورفعه وقرّبه، ثم قرر ال�صلح معه... وكتب لهم كتاباً)5(  
وتحدثت كتب التاريخ عن معاهدة البقط التي تلت هذه المعركة وكيف �أنها فتحت 
الباب �أمام دخول الإ�سلام لل�سودان، وت�سرب العرب جماعات و�أفراداً في ي�سر وبطء 
�إلى بلاد البجة ومملكتي المقُُرّة وعلوة. ونبد�أ حديثنا بتعليق بروف�سور يو�سف ف�ضل 

عن ن�ص المقريزي هذا. 
يعلق يو�سف ف�ضل على رواية المقريزي هذه - بعد �أن ذكر �سبع روايات تختلف 
ال�شك.  من  كثير  التاريخية  الناحية  من  ي�شوبها  �أنه   - الرواية  هذه  عن  محتواها  في 
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مثل  ال�شك  ذلك  م�صدر  تو�ضح  التي  لااتفاق  ن�صو�ص  في  الأمثلة  بع�ض  �إلى  ورجع 
�إ�شارة المعاهدة �إلى الم�سجد الذي �شيده الم�سلمون في دنقلة بعد معركة عبد الله بن �سعد 
عام 31 هـ / 652 م. وو�ضح يو�سف �أنه من غير المحتمل �أن يكون الم�سلمون قد �شيدوا 
م�سجداً في تلك الفترة المبكرة، خا�صة و�أن ابن �سُليم الأ�سواني الذي دخل مدينة دنقلة 

بعد �أكثر من ثلاثمائة �سنة من ذلك التاريخ لم يتعر�ض لم�سجد في دنقلة.)6( 
وفي واقع الأمر ف�إن رواية المقريزي هذه عن غزوة عبد الله بن �سعد عام 31 هـ 
نتناول  الم�آخذ  ال�شديد، وعليهما عدد من  ال�ضعف  يعانيان  بعدها  الذي وقع  ولااتفاق 

بع�ضها فيما يلي: 
�أولًا: لاا�سم الم�شهور للاتفاق الذي تم بعد هذه المعركة لي�س "البقط"، بل "�صلح 
وهدنة".  فقد ذكرت الم�صادر العربية المبكرة مثل ابن عبد الحكم والبلاذري والطبري 
والم�سعودي وابن خرداذبة وياقوت الحموي والمقريزي نف�سه عدد 22 ن�صاً لهذا لااتفاق 
تحت ا�سم "�صلح وهدنة"، بينما ذكر لفظ "البقط" في خم�س روايات فقط. وفيما يلي 

بع�ض الأمثلة لن�صو�ص ذلك لااتفاق.)7(  
�إلينا ذات يوم ف�صافونا ونحن  "فخرجوا  قال البلاذري في حديثه عن المعركة: 
نريد �أن نجعلها حملة واحدة بال�سيوف، فما قدرنا على معالجتهم، ورمونا حتى ذهبت 
�أبي  بن  الله  عبد  نزع ووّيل  يكالبهم حتى  يزل  ي�صالحهم عمرو، ولم  فلم   ... العيون 

  Yusuf Fadl Hasan (1973): The Arabs and the Sudan. Khartoum: Khartoum University Press,)6(
    pp. 24- 25.

)7( انظر لتفا�صيل ذلك �أحمد اليا�س ح�سين )2012(: ال�سودان الوعي بالذات وت�أ�صيل الهوية، الخرطوم: 
مركز بناء الأمة للبحوث والدرا�سات، ج 3، �ص 154.
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�سرح ف�صالحهم" وي�ضيف البلاذري: "�إنما ال�صلح بيننا وبين النوبة على �أن لا نقاتلهم 
ولا يقاتلونا، و�أن يعطونا رقيقاً ونعطيهم بقدر ذلك طعاماً".)8( 

وقال ابن عبد الحكم: 
"�إن عبد الله �صالحهم على هدنة بينهم، على �ألا يغزونهم ولا يغزو النوبة الم�سلمين، 
الم�سلمين  و�أن  ال�سبي  من  ر�أ�ساً  وكذا  كذا  الم�سلمين  �إلى  �سنة  كل  ي�ؤدون  النوبة  و�أن 

ي�ؤدون �إليهم من القمح كذا وكذا ومن العد�س كذا وكذا في كل �سنة".)9(
وقال الطبري:

فلمّا وّيل عبد الله بن �سعد بن �أبي �سرح م�صر، ولّاه �إياها عثمان بن عفان ر�ضي 
الله عنه، �صالحهم على هديّة عدّة ر�ؤو�س منهم، ي�ؤدّونهم �إلى الم�سلمين في كلّ �سنة، 
ويهدي �إليهم الم�سلمون في كلّ �سنة طعاماً م�سمّى وك�سوة من نحو ذلك ... و�أم�ضى ذلك 
ال�صلح عثمان بن عفان ومن بعده من الولاة والأمراء، و�أقره عمر بن عبد العزيز.)10(  

وذكر ابن الأثير:
"فلما ولي عبد الله بن �سعد بن �أبي �سرح م�صر �أيام عثمان �صالحهم على هدية 
عدة ر�ؤو�س في كل �سنة ي�ؤدونهم �إلى الم�سلمين، ويهدي �إليهم الم�سلمون كل �سنة طعاماً 

م�سمى وك�سوة، و�أم�ضى ذلك ال�صلح عثمان ومن بعده من ولاة الأمور".)11( 

)8( البلاذري، �أحمد بن يحيى، فتوح البلدان، في م�سعد، المكتبة،  �ص 26- 27. 
)9( ابن عبد الحكم، عبد الرحمن بن عبد الله، فتوح م�صر والمغرب، في م�سعد، المكتبة، �ص 8.  

 )10( الطبري، محمد بن جرير، تاريخ الر�سل والملوك، في م�سعد، المكتبة، �ص 38.
 )11( ابن الأثير، عز الدين �أبو الح�سن، الكامل في التاريخ، في م�سعد، المكتبة، �ص 167.



�أحمد اليا�س ح�سين

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 6 (

وذكر ابن خلدون: "�أغزى عمرو الع�ساكر �إلى النوبة فلم يظفروا فلما كان �أيام 
�سنة  كل  في  ر�ؤو�س  عدة  على  �صالحهم  م�صر  على  �سرح  �أبي  بن  الله  وعبد  عثمان 

ويهدي �إليهم الم�سلمون طعاماً وك�سوة فا�ستمر ذلك فيها".)12(
وذكر المقريزي:

الذي �صولح عليه النوبة، ثلاثمائة و�ستون ر�أ�ساً لفيء الم�سلمين، ول�صاحب م�صر 
ال�شعير  ومن  �أردب،  ثلاثمائة  ولر�سله  قمحاً،  �أردب  �ألف  �إليهم  ويدفع  ر�أ�ساً  �أربعون 
كذلك، ومن الخمر �ألف اقتيز للمتملك، ولر�سله ثلاثمائة اقتيز، وفر�سين من نتاج خيل 
للمتملك ولر�سله  �أثواب  �أربعة  القباطيّ  الثياب مائة ثوب، ومن  �أ�صناف  الإمارة، ومن 
ثلاثة، ومن البقطرية، ثمانية �أثواب، ومن المعلمة خم�سة �أثواب وجبة مجملة للملك، ومن 

قم�ص �أبي بقطر ع�شرة �أثواب، ومن �أحا�ص ع�شرة �أثواب، وهي ثياب غلاظ.)13(
نلاحط  وتف�صيلًا،  جملة  المقريزي  لن�ص  الن�صو�ص  هذه  مخالفة  جليّاً  ويت�ضح 
بع�ضها في الآتي: قرر المقريزي في ن�صه هذا �أن النوبة انهزموا في المعركة، وعليهم 
دفع البقط. هذا، بينما و�ضح البلاذري �أنهم لم يقدروا على النوبة ولذلك �صالحوهم، 

ولم يكن هنالك منهزم ومنت�صر، بل اتفق الطرفان على الهدنة ووقف القتال.
التزام على الطرفين في �شرط ال�صلح  ولأن المعركة لم تكن حا�سمة كان هنالك 
الذي ن�ص �أن يقدم النوبة الرقيق وفي المقابل يدفع الم�سلمون الطعام والثياب ومواد 
�أخرى، كما هو وا�ضح من ن�صو�ص البلاذري وابن عبد الحكم والطبري وابن الأثير 
وابن خلدون والمقريزي وغيرهم. فقد ورد دفع الم�سلمين للمقابل في �أحد ع�شر ن�صاً في 

الم�صادر العربية، بينما لم يرد ذلك في ن�ص المقريزي الذي نحن ب�صدده.  

www. warraq.com 12( ابن خلدون، عبد الرحمن، تاريخ ابن خلدون، ج 1، �ص 115. موقع الوراق(
)13( المقريزي، م�صدر �سابق، �ص 353. وفي م�سعد، المكتبة، �ص 303.



مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 7 (

حملة عبد الله بن �سعد على بلاد النوبة عام 31 هـ: ر�ؤية نقدية تحليلية

يقول البلاذري على �سبيل المثال: "�إلزام النوبة في كل �سنة ثلاثمائة ر�أ�س و�ستين 
وذكر  قيمته".)14(  �أو  وفر�شاً  وثياباً  خمر  وخل  قمحاً  يعطوا  �أن  على  وزرافة،  ر�أ�ساً 
�أن والي م�صر عبد العزيز بن مروان عام 211 هـ ا�ستنكر تقديم الم�سلمين  المقريزي 
ب�أنها  للنوبة  المقدمة  القمح  كمية  الفرات  ابن  لااتفاق.)15( وحدد  هذا  للنوبة في  الخمر 

3600 �أردب.)16( 
كما لم تذكر الم�صادر المذكورة �أعلاه �أو غيرها �أن الم�سلمين و�صلوا مدينة دنقلة، 
ولم يرد ذكر لملك دنقلة، وهي المعلومات التي انفرد بها المقريزي في ن�صه المعتمد لدينا. 
و�أما بيت ال�شعر الذي ورد "لم ترعيني مثل يوم دمقلة" كما رواه ابن عبد الحكم، ف�إن 
دنقلة المق�صود بها هنا البلد �أو المملكة لا العا�صمة. ومثال ذلك ما �أورده النويري عن 
�شمال  �إبريم  ق�صر  احتلت  والتي  النوبة  الإخ�شيدي �ضد  كافور  �أر�سلها  التي  الحملة 

�أ�سوان.)17( فقد قال ال�شاعر عنها: 

بجي�ش دنقلة  كافور  غزا  عر�ضولما  مثله  في  الأر�ض  لطول 
الأر�ضغزا الأ�سود ال�سودان في رونق ال�ضحى �أظلمت  التقى الجمعان  فلما 

فجي�ش كافور، كما نقلت الم�صادر، لم ي�صل �إلى حلفا، ورغم ذلك �أتت الأخبار عن 
دنقلة )ويوم دمقلة(، والمراد بـ"دنقلة" هنا النوبة �أو بلاد النوبة. فيوم دنقلة الذي ورد 

عند المقريزي مق�صود به يوم حرب النوبة. 

)14( البلاذري، م�صدر �سابق، �ص 26.
)15( المقريزي، م�صدر �سابق، �ص 304-303.

)16( ابن الفرات، نا�صر الدين محمد، تاريخ الدول والملوك، في م�سعد، المكتبة،  �ص 264.
�أحمد بن عبد الوهاب، نهاية الأرب في فنون الأدب، في م�سعد، المكتبة،  )17( النويري، �شهاب الدين 

�ص 223. 
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على  ينبغي  لما  ذكر  كتبنا  كل  عليه في  نعتمد  الذي  المقريزي  ن�ص  يرد في  ولم 
الم�سلمين دفعه، بل �ألزم هذا الن�ص النوبة بدفع الرقيق دون مقابل.

�سعد  بن  الله  عبد  الذي وقعه  لااتفاق  �أن ن�ص  المبكرة  العربية  الم�صادر  وذكرت 
تعر�ض �إلى عدد من التعديلات التي �أعقبت الحروب �أو لااتفاقيات بين الطرفين. فعلى 
عام 211هـ 826م،  مروان  بن  العزيز  عبد  الأموي  م�صر  والي  راجعه  المثال،  �سبيل 
الذي  المقريزي  المهدي والمعت�صم وعدلاه.)18( ون�ص  العبا�سيان  كما راجعه الخليفتان 
نعتمد عليه هو ما وقعه عبد الله بن �سعد عام 31 هـ / 652م، �أي لم يحدث عليه تعديل 
�أو تغيير. ومع كل ما تقدم ف�إنه من الم�سلمات عندنا الرجوع �إلى ن�ص المقريزي الذي 
تخالف معلوماته كل ما ورد في الم�صادر الأخرى، ولا يخالجنا �أدنى �شك في �أنه هو 

الن�ص الذي كتب عام 31 هـ.    
وفيما يلي ننتقل �إلى رواية �أخرى عن حرب عبد الله بن �سعد، وهي رواية ابن 
حوقل الذي �ألف كتابه "�صورة الأر�ض" في القرن العا�شر الميلادي، �أي قبل خم�سة 

قرون من ع�صر المقريزي. يقول ابن حوقل: 
ف�إن  �إحدى وثلاثين،  �إلى �سنة  �أمة تعبد الأ�صنام وما ا�ستح�سنوه  البجة  وكانت 
عبد الله بن �أبي �سرح لما فتح مدينة �أ�سوان، وكانت مدينة �أزلية قديمة، وكان عبر �إليها 
من الحجاز قهر جميع من كان بال�صعيد وبها من فراعنة البجة وغيرهم ...  وحدثني 
�أبي �سرح  �سنة  ابن  الله  �أ�سوان افتتحها عبد  �أن  �أحمد الجعدي الأ�سواني:  �أبومنيع 
وقد  النيل،  غربي  من  �أ�سوان  تجاه  التي  المدينة  وهي  هيف  وافتتح  وثلاثين،  �إحدى 

)18( البلاذري، م�صدر �سابق، �ص 27، والمقريزي، م�صدر�سابق، ج ،3 �ص354، وفي م�سعد، المكتبة، �ص 
  .304 - 303
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تدعى قرية ال�شقاق، وافتتح ابلاق وهي مدينة في و�سط النيل على حجر ثابتة و�سط 
الماء منيعة كالجزيرة وبينها وبين �أ�سوان �ستة �أميال".)19( 

ح الم�سعودي �أن "هذه  وذكراليعقوبي �أن ابلاق "عليها �سور حجارة"،)20( وو�ضَّ
المدينة �إليها تنتهي �سفن النوبة و�سفن الم�سلمين من بلاد م�صر و�أ�سوان".)21(

الله  عبد  فيها  التي خا�ض  الأماكن  جلية  ب�صورة  ابن حوقل  ذكره  يت�ضح  مما 
بن �سعد حروبه عام 31 هـ. فقد �أخ�ضع �أ�سوان ثم فتح مدينة هيف وتو�سع بعد ذلك 
جنوبي �أ�سوان ففتح مدينة ابلاق، وهي جزيرة تقع على بعد �ستة �أميال جنوب �أ�سوان، 
�أ�سوان بعد  ب�أنها مح�صنة ب�سور حجارة. ولا ندري كيف كان الو�ضع في  وو�صفت 
احتلال الم�سلمين م�صر. فالم�صادر العربية المبكرة تناولت فتوحات الم�سلمين في �صعيد 

م�صر ب�إيجاز �شديد، ولم تذكر �شيئاً عن و�ضع �أ�سوان �إبان الفتوحات الإ�سلامية. 
فمن هم النوبة الذين حاربوا عبدالله بن �سعد في منطقة �أ�سوان؟ ذكر المقريزي 
�أنه: لما مات عمرو ر�ضي الله عنه، نق�ض النوبة ال�صلح الذي جرى بينهم وبين عبد الله 
بن �سعد، وكثرت �سراياهم �إلى ال�صعيد، ف�أخربوا، و�أف�سدوا، فغزاهم مرّة ثانية عبد 
�إمارة م�صر في خلافة عثمان ر�ضي الله عنه،  �أبي �سرح، وهو على  الله بن �سعد بن 

�سنة �إحدى وثلاثين.)22(

)19( ابن حوقل، �أبو القا�سم محمد، �صورة الأر�ض، في م�سعد، المكتبة، �ص 64.
)20( اليعقوبي، �أحمد بن وا�ضح، كتاب البلدان، في م�سعد، المكتبة،  �ص 13.
)21( الم�سعودي، �أبو الح�سن علي، مروج الذهب، في م�سعد، المكتبة �ص 52.

)22( المقريزي، م�صدر �سابق، في م�سعد، المكتبة، �ص 301.
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31هـ،  عام  قبل  م�صر  �صعيد  على  يغيرون  كانوا  الن�ص  هذا  على  بناءً  فالنوبة 
�أ�سوان  �أن  يرجح  مما  �أ�سوان،  على  �سيطرتهم  تتطلب  م�صر  �صعيد  على  و�إغارتهم 
كانت تحت حكم مملكة نوباديا. فا�ستولى عليها عبد الله بن �سعد وتقدم جنوباً با�سطاً  
�سيطرته حتى مدينة ابلاق. ولو رجعنا �إلى الفترة التي �سبقت دخول الم�سلمين م�صر 
في  المعروفة  المملكة  هي  الجنوبية  م�صر  حدود  تجاور  كانت  التي  المملكة  �أن  وجدنا 
علاقات  على  المملكة  هذه  وكانت  نوباديا.  مملكة  با�سم  والرومانية  اليونانية  الم�صادر 
طيبة مع البيزنطيين الذين هزمهم الم�سلمون و�أجلوهم من م�صر. و�سكان مملكة نوباديا 
هم �أول من تعامل معهم الم�سلمون في جنوبي م�صر. ويبدو معقولًا �أن الم�سلمين �أطلقوا 
عليهم ا�سمهم الذي وجدوه في المنطقة وهو النوباديين وهو لاا�سم الذي �أ�صبح "النوبة" 
فيما بعد في الل�سان العربي. فيكون ا�سم "النوبة" في الوثائق الإ�سلامية المبكرة راجعاً 

�إلى مملكة نوباديا  في حدود م�صر الجنوبية. 
فالم�صادر العربية لم تطلق ا�سم النوبة في كل الأوقات على منطقة واحدة بعينها، 
بل ورد �إطلاقها محدوداً في بع�ض المرات للدلالة على مملكة نوباديا فقط، وتطلق �أحياناً 
�أخرى �إطلاقاً عاماً لت�شمل مملكتي مقُرة وعلوة، وفي كلتا الحالتين قد ي�أتي �إطلاقها دون 
لاا�شارة �إلى �أي المعنيين هو المق�صود. وفي هذه الحالة ينبغي على القاريء التعرف على 
مدلول كلمة "النوبة"، هل هو �إطلاق عام �أم �إطلاق خا�ص من خلال مدلول الن�ص.)23(  
�أن �إطلاق ا�سم  ويت�ضح مما ورد عند ابن �سُليم الأ�سواني )ت 386هـ/996م( 
"النوبة" كان، حتى ع�صره، ي�صدق ب�صورة خا�صة على منطقة "مري�س" الواقعة في 
الجزء ال�شمالي من مملكة مُقُرّة. يقول ابن �سُليم: "�أعلم �أن النوبة ومُقُرّة جن�سان بل�سانين 

)23( انظر تفا�صيل ذلك في �أحمد اليا�س ح�سين، مرجع �سابق، ج2، �ص 168.
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ح ابن  كلاهما على النيل، فالنوبة وهم المري�س المجاورون لأر�ض الإ�سلام".)24( وو�ضَّ
�سليم �أن حدود المري�س تمتد حتى ب�ستو في منطقة ال�شلال الثالث التي هي كما قال: 
"�آخر قرى مري�س، و�أوّل بلد مُقُرّة، ومن هذا المو�ضع �إلى حدّ الم�سلمين ل�سانهم مري�سي، 

وهي �آخر عمل متملكهم".)25( فمن هم المري�س الذين تمتد حدودهم في مملكة مُقُرّة؟
وقد كتب ابن �سُليم تاريخه عن كل المنطقة ما بين �أ�سوان حتى حدود علوة وما 
جاورها جنوباً، بالإ�ضافة �إلي منطقة البجة. و�أطلق على كتابه ا�سم "�أخبار النوبة والمقُُرّة 
وعلوة والبجة والنيل". ورغم �أنه عرف بم�ؤرخ النوبة، �إلا �أنه تناول تاريخ ثلاث مناطق 
منف�صلة فيما عرف ببلاد النوبة، وهي: النوبة ومُقُرّة وعلوة، مما ي�ؤكد �أن لفظ "النوبة" 
حتى وقته كان يطلق ب�صورة خا�صة على المناطق الواقعة �إلى ال�شمال من مملكة مُقُرّة. 
وهكذا و�ضح ابن حوقل الأماكن التي غزاها عبد الله بن �سعد عام 31 هـ، وهي 
�أ�سوان وهيف وابلاق الح�صينة ذات ال�سور الحجري. و�أ�ضاف الم�سعودي مو�ضحاً 

من هم النوبة وما ا�سم مملكتهم التي حاربها عبدالله بن �سعد؟ قال الم�سعودي: 
وقد كان عمر بن الخطاب ر�ضي اللّه عنه لما افتتح عمرو بن العا�ص م�صر كتب 
بن  عمرو  و�أبى  الحدق،  يرمون  فوجدوهم  الم�سلمون،  فغزاهم  النوبة،  بمحاربة  �إليه 
اللّه بن �سعد، ف�صالحهم  �أن ي�صالحهم، حتى �صرف عن م�صر، ووليها عبد  العا�ص 
المدعو بملك  للم�سلمين  المجاور  الملك  ي�سبي هذا  ال�سبي معلومة، مما  على ر�ؤو�س من 

)24( ابن �سليم الأ�سواني، كتاب �أخبار النوبة والمقرة وعلوة والبجة والنيل، في م�سعد، المكتبة، �ص 98.
)25( نف�س الم�صدر، �ص 96.
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مري�س من �أر�ض النوبة وغيرها من ممالك النوبة المتقدم ذكرها فيما �سلف من �صدر 
هذا الباب".)26(   

فمن هم المري�س الذين خا�ض ملكهم الحرب �ضد عبد الله بن �سعد؟ ر�أينا �أعلاه 
�أن ابن �سُليم عرّف المري�س قائلًا: "النوبة هم المري�س المجاورون لأر�ض الإ�سلام".)27( 
مقُرة  تبد�أ حدود مملكة  الثالث حيث  ال�شلال  �أن حدودهم تمتد جنوباً حتى  وو�ضح 
وعا�صمتها دنقلة. وذكر الجاحظ �أن "النوبة هم المري�س المجاورون لأر�ض الإ�سلام".)28( 
يعرف  �أ�سوان  ب�أر�ض  مُقُرة[  ]ملك  بمملكته  المت�صل  البلد  "�أن  الم�سعودي:  وو�ضح 
بمري�س، و�إليه ت�ضاف الريح المري�سية، وعمل هذا الملك مت�صل ب�أعمال م�صر من �أر�ض 

ال�صعيد ومدينة �أ�سوان".)29( 
ولم تنح�صر منطقة مري�س في الم�صادر العربية على جنوبي �أ�سوان فقط، بل تمتد 
"�إن عجم م�صر جميعاً القبط، فمن كان بال�صعيد ي�سمون  �شماليها. يقول اليعقوبي: 
�أنه "يقال �إن �أهلها المري�س".)31(  المري�س".)30( وعن مدينة ا�سنا في �صعيد م�صر ذكر 
ووردت نف�س الإ�شارات تقريباً عند المقريزي، حيث قال: "كان �أهل م�صر ي�سمون من 

)26( الم�سعودي، م�صدر �سابق، �ص 52.
)27(ابن �سليم الأ�سواني، م�صدر�سابق، �ص 98.

)28(الجاحظ، نقلًا عن ابن عبد ال�سلام، �شهاب الدين، الفي�ض المديد في �أخبارالنيل ال�سعيد، في م�سعد، 
المكتبة �ص 405.

)29(الم�سعودي، م�صدر �سابق، �ص 51.
 www. warraq.com،42 30( اليعقوبي، كتاب البلدان، ج 1، �ص(

)31( نف�س المكان ال�سابق.
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"�إنّ  يقال  �أنه  المقريزي  الأق�صر ذكر  مدينة  المري�س". وعن  بال�صعيد  القبط  من  �سكن 
�أهلها المري�س".)32(

وقد تناولت الم�صادر العربية - التاريخية والجغرافية والقوامي�س العربية - بلد 
مري�س وحددت موقعه وحدوده. غير �أن الم�صادر لم تتفق على بداية الحدود ال�شمالية 
لبلاد مري�س. فقد اتفق كل من اليعقوبي والم�سعودي والزبيدي وابن منظور على �أنها 
ممتدة داخل �صعيد م�صر. جعلها الزبيدي وابن منظور "من بلاد ال�صعيد"،)33( دون 
تحديد لموقعها في بلاد ال�صعيد، بينما و�ضعها الم�سعودي في �أعالي ال�صعيد على حدود 
"�أن �أهل م�صر ي�سمون �أعالي ال�صعيد �إلى بلاد النوبة مَرِي�س ... البلد  م�صر، فذكر 

المت�صل بمملكته ]ملك مُقُرّة[ ب�أر�ض �أ�سوان يعرف بمري�س".)34( 
المملكة  ملك  هو  �أ�سوان  منطقة  �سعد في  بن  الله  عبد  الذي حاربه  المري�س  فملك 
التي ا�شتهرت في الم�صادر اليونانية بمملكة نوباتيا والتي كانت تمتد من جنوب منطقة 
الأق�صر وحتى ال�شلال الثالث، حيث تجاور الحدود ال�شمالية لمملكة مُقُرّة. وبناءً عليه 
ف�إن عبد الله بن �سعد لم يدخل مملكة مُقُرّة ولم يحارب ملك دنقلة، و�إنما حارب ملك 

مري�س في منطقة �أ�سوان كما يت�ضح ذلك من ن�صي ابن حوقل والم�سعودي.  
�أ�سوان، وو�صل جي�ش  تلك الحرب دارت في منطقة  �أن  ابن حوقل  ح  وقد و�ضَّ
الم�سلمين �إلى جزيرة ابلاق التي ينتهي عندها �إبحار �سفن الم�سلمين المتجهة جنوباً، كما 
ذكر الم�سعودي. ولم تذكر كتب الفتوح وغيرها من الم�صادر العربية - با�ستثناء ن�ص 

www. warraq.com .16132( المقريزي، المواعظ ولااعتبار، ج 1، �ص(
)33( الزبيدي، بن منظور، ل�سان العرب، ج 1، �ص 315، وتاج العرو�س، ج 1، �ص 948 ، 991-990. 

www. warraq.com

www. warraq.com .495 34( الم�سعودي، م�صدر �سابق، ج 1، �ص(
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المقريزي مدار الجدل - تقدم جيو�ش الم�سلمين جنوب هذه المنطقة. ونود هنا التعرف 
على المنطقة الواقعة بين �أ�سوان ودنقلة لنرى �إمكانية �أو عدم �إمكانية توغل جي�ش عبد 

الله بن �سعد عبرها حتى مدينة دنقلة. 
 ذكر ابن �سليم �أ�سماء بع�ض مدن مملكة مري�س �إلى الجنوب من ابلاق حتى �آخر 
حدود المملكة، وقد ف�صلنا الحديث عنها في الجزء الثاني من كتاب "ال�سودان، الوعي 

بالذات وت�أ�صيل الهوية"،)35(  ونوجز هنا عنها ما يلي. قال ابن �سُلَيم: )36(     
وبها  دونها،  �أخرى  وقلعة  ابريم،  وقلعة  المري�س،  مدينة  بجرا�ش  الناحية  وبهذه 
بلد  من  الجنادل  و�أوّل  النون...  وذو  الحكيم  لقمان  �إليها  ين�سب  ب�أدواء  تعرف  ميناء 
النوبة قرية تعرف بتقوى، هي �ساحل، و�إليها تنتهي مراكب النوبة الم�صعدة من الق�صر 
والم�سلحة   ... مري�س   �أر�ض  من  ...وهي  مراحل  �ست  الأعلى،  المق�س  �إلى  ومنها   ...
بالمق�س الأعلى ... ومن هذه الم�سلحة �إلى قرية تعرف: ب�ساي، جنادل �أي�ضاً ... ثم ناحية 
�سقلودا وتف�سيرها ال�سبع ولاة ... وواليها من قبل كبيرهم وتحت يده ولاة يت�صرّفون، 
وفيها قلعة تعرف: ب�أ�صطنون، وهي �أوّل الجنادل الثلاثة ... قرية تعرف: بي�ستو، وهي 

�آخر قرى مري�س، و�أوّل بلد مُقُرّة.
مملكة  في  واحدة  �إدارية  ومنطقة  مدن  ت�سع  الن�ص  هذا  في  �سليم  ابن  تناول   
مري�س جنوب �أ�سوان، وهي ح�سب موقعها الجغرافي من ال�شمال �إلى الجنوب كالآتي: 
الأعلى و�صاي ومنطقة �سقلودا  �أبريم و�ألدو وبجرا�ش وتقوى والمق�س  الق�صر وقلعة 

وقلعة ا�صطنون وي�ستو.

)35( �أحمد اليا�س ح�سين، مرحع �سابق، ج 1، �ص �ص 178 - 200.
)36( ابن �سليم الأ�سواني، م�صدر �سابق، �ص �ص 92 - 96.
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 ذكر ابن �سليم �أن الق�صر "�أول بلد النوبة ... بينها وبين ابلاق ميل"، وو�ضعها 
الم�سعودي على بعد �ستة �أميال جنوب مدينة �أ�سوان، وبعدها قلعة ابريم. وقلعة ابريم 
من المدن المهمة �شمال ال�شلال الثاني، فقد �أ�س�س فيها الرومان قلعة لحماية حدودهم 
المنطقة. فقد تناولت عدد من الم�صادر  الجنوبية في م�صر. وحافظت على دورها في 
العربية �أخبار قلعة ابريم لأنها كانت تمثل خط الدفاع الأول �أمام قوات الم�سلمين التي 
حاولت غزو مملكة مُقُرة. ولم تتمكن كل الغزوات التي بلغ عددها ثماني حملات حتى 

الربع الأخير من القرن الثالث ع�شرالميلادي من تخطي قلعة ابريم جنوباً.)37(
ويلي قلعة ابريم مو�ضع "�ألدو" الذي تردد كثيراً في الم�صادر العربية، ووردت 
كتابة لاا�سم ب�صور مختلفة مثل: "�ألدو" و"دو" و"�أدَوى" و"عدا"، و�ضبطها النويري 
"الدَوّ". وو�ضح �أنه كانت بها قلعة ا�ستولت عليها قوات الملك المملوكي الظاهر بيبر�س.)38( 

ويبدو �أن الدو كانت خط الدفاع الثاني جنوب ق�صر �إبريم حتى ع�صر المماليك. 
ثم تلي ذلك مدينة "بجرا�ش" التي كتبت �أي�ضاً ب�صور مختلفة مثل: "بوخرا�س" 
ال�شمال  �إلى  الواقعة  "فر�س"  مدينة  وهي  و"باخَرَ�س"،  و"بوحرا�س"  و"بوفرا�س" 
قليلًا من وادي حلفا، وكانت عا�صمةً لمملكة مري�س ومن �أهم مدن المنطقة ال�شمالية من 
الذي  الثاني. و�أ�صبحت بعد اتحاد مملكتي مري�س ومُقُرّة مقر حاكم المنطقة  ال�شلال 
"مدينة  ب�أنها  بجرا�ش  مدينة  الأرمني  �أبو �صالح  بـ"�صاحب الجبل". وو�صف  عُرِف 

)37( �أنظر النويري، �شهاب الدين �أحمد بن عبد الوهاب، نهاية الأرب في فنون الأدب، في م�سعد، المكتبة  
�ص 223.

)38( نف�س الم�صدر، �ص 218.
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المري�س، وهي مدينة عامرة �آهلة وبها مقام جو�سار اللاب�س الع�صابة والقرنين وال�سوار 
الذهب".)39(  

"مملكة  �أو  "دوتاو"  با�سم  الآثارية  الم�صادر  في  بجرا�ش  مدينة  ا�شتهرت  وقد 
دوتاو". وو�ضحت الم�صادر الآثارية �أنها ظلت عا�صمة لمملكة م�سيحية عثر على �أ�سماء 
ثمانية من ملوكها وبع�ض �أ�سماء من �أ�ساقفتها حتى نهاية القرن الخام�س ع�شر الميلادي، 

�أي قبل نحو ع�شرين �سنة فقط من تاريخ قيام �سلطنة �سنار الإ�سلامية.   
"تقوى" في منطقة ال�شلال الثاني في مكان مدينة وادي حلفا  ويلي ذلك مدينة 
الحالية، حيث تنتهي رحلة ال�سفن المبحرة من ال�شمال �إلى الجنوب فلا ت�ستطيع عبور 
�أو غير م�سلمين  للأجانب، م�سلمين  ي�سمح  نقطة جمارك وتفتي�ش، ولا  ال�شلال، وبها 

عبورها جنوباً – كما ذكر ابن �سُليم - �إلا بت�صريح من �صاحب الجبل.
 و�إلى الجنوب من تقوى مدينة "المق�س الأعلى" في مكان "عكا�شة" الحالية، وهي 
من �أهم مراكز مملكة مري�س جنوب ال�شلال الثاني، �إذ ترابط فيها قوات المملكة للحماية 
من �أي تهديد ي�أتي من ال�شمال، وبها منطقة جمارك �شديدة ال�ضبط لا ي�ستطيع �أحد 

عبورها �إلا "ب�إذن من الملك"، كما عبر ابن �سليم.
"�صاي" المعروفة بهذا لاا�سم حتى الآن،  و�إلى الجنوب من المق�س الأعلى مدينة 
�أهم المراكز التجارية في  وقد كانت مدينة مهمة في تاريخ المنطقة القديم، وكانت من 
مملكة كو�ش - التي عرفت عند الم�ؤرخين بمملكة كرمة - في الألف الثالث قبل الميلاد. 
ب فيها من �آثار، لا تقل �أهمية في المجال التجاري عن  ويرى �آدمز �إنها، بناءً على ما نُقٍّ

)39( �أبو �صالح الأرمني، تاريخ ال�شيخ �أبي �صالح الأرمني، في م�سعد، المكتبة، �ص 130.
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مدينة كرمة عا�صمة المملكة. وظلت من المدن المهمة بعد �سقوط مملكة كرمة، وظهرت 
�ضمن الم�ستوطنات ال�صغرى بعد انهيار مملكة مروي.

و�إلى الجنوب منها يقع �إقليم "�سقلودا" الوا�سع، وذكر ابن �سليم �أن لاا�سم معناه 
الإقليم.  وقوة  كبر  على  يدل  ولاة، مما  �سبعة  واليه  �إدارة  كان تحت  �إذ  ولاة،  ال�سبع 
مُقُرّة  �آخر حدود مملكة مري�س. ثم تبد�أ منطقة  "ا�صطفون" و"ي�ستو"،  وجنوبيه قلعة 
التي و�صف ابن �سليم من مناطقها ناحية "بقون" الوا�سعة ثم منطقة "�سفد بقل" التي 
ذكر �أن بها "نحو ثلاثين قرية بالأبنية الح�سان والكنائ�س والديارات..."، ثم بعد كل 

ذلك مدينة دنقلة عا�صمة مملكة مُقُرّة.    
هذه هي المنطقة الواقعة بين مدينتي �أ�سوان ودنقلة، وذكر ابن �سُليم �أن الم�سافة 
بين المدينتين خم�سون مرحلة. فهل توقفت حملة عبد الله بن �سعد عام 31 هـ في مدينة 
ابلاق �أم تخطتها جنوباً؟  وهل من الممكن �أن تكون الحملة قد قطعت كل هذه الم�سافة بين 
�أ�سوان ودنقلة عبر مناطق م�أهولة بال�سكان ومدن وقلاع مح�صنة؟ وكيف تم ذلك؟ هل 
�سارت عبر البر �أو البحر؟ وكم عدد المعارك التي خا�ضتها حتى و�صلت دنقلة؟ وكيف 
�أمنت خط ظهرها متوغلة في البلاد؟ وقبل كل ذلك هل كان الم�سلمون م�ستعدون من 
حيث العدد والعتاد لمثل تلك الحروب؟ وهل من الممكن �أن ي�سكت ويتجاهل ابن حوقل 
تّم فعلًا؟ وهل من  �أن ذلك قد  لو  ابلاق  الله بن �سعد جنوب مدينة  بقية فتوحات عبد 
الممكن �أن ت�سكت كل الم�صادر عن كل ذلك �إذا افتر�ضنا �أن الحملة و�صلت �إلى دنقلة؟ 

�أعتقد �أن كل الم�صادر ت�سكت عن �أحداث حملة قد ت�ستغرق على الأقل ثلاثة  لا 
�أ�شهر في عملياتها، وقد تكون خا�ضت ع�شرات المواقع الحربية �أمام جنود و�صفوهم 
بالقوة والجر�أة وال�شجاعة حتى عبر ابن عبد الحكم عنهم بقوله: "فهادنهم عبد الله بن 
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�سعد �إذ لم يطقهم"،)40( ثم هل من المعقول �أن يتج�شم عبد الله بن �سعد كل تلك الم�سافات 
ويخو�ض كل المعارك على الطريق �إلى دنقلة لي�صالح النوبة على الرقيق بالمقُابل، كما 
ذكر ابن خرداذبة مثلًا: "�صالحهم على ثلاثمائة ر�أ�س هدية، لي�ست بجزية ولا خراج. 

ولهم على الم�سلمين العو�ض على الموادعة".)41(
�أرى �أن عبد الله بن �سعد لم يتعد مدينة ابلاق جنوباً، �إذ لو حدث ذلك لتناقلت 
خم�سين  نحو  م�سافة  خو�ضها  المفتر�ض  من  التي  والحروب  الزحف  �أخبار  الم�صادر 
مرحلة. وي�ؤيد ذلك بع�ض روايات الم�صادر القبطية عن اتحاد مملكتي مُقُرّة ونوباديا 

التي �سنتناولها في عمل لاحق. 

 )40( ابن عبدالحكم، عبد الرحمن )ب.ت.(: فتوح م�صروالمغرب، تحقيق عبد المنعم ماجد، القاهرة: الهيئة 
العامة لق�صور الثقافة ب. ت. �ص 122. 

 )41( ابن خرداذبة، �أبو القا�سم عبيد الله، كتاب الم�سالك والممالك، في م�سعد، المكتبة �ص 33.
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من  العربية  المجتمعات  في  اليهودية  الجماعات  ية  هُوُّ
ال�سودان نموذجاً اليهودية في  منظور تاريخي: الجالية 

محمّد م�صطفى النور
م�ستخل�ص: تناق�ش هذه الورقة المفارقة القائمة 
بين فر�ضية انتماء الجماعات اليهودية في 
المجتمعات العربية �إلى محيطها الجغرافي 
فيه و�أ�صبحت  ولااجتماعي الذي ن��شأت 
من مكوناته الثقافية، وبين بروز الهوية  جزءاً 
يهود  من  وتتخذ  ال�صهيونية لهذه الجماعات. 
تنامي  خلاله  من  تناق�ش  نموذجاً،  ال�سودان 
الجالية  وتكوين  ال�سودان،  في  اليهود  �أعداد 
ية  الهُوُّ وتماهي  الذات،  تمييز  وبداية  اليهودية 
اليهودية في الذات ال�سودانية، وتنامي ال�شعور 
في  ال�صهيوني  والن�شاط  اليهودي،  القومي 

ال�سودان، وخروج اليهود من ال�سودان.

Abstract: The Jewish Identity in the Arab 
Communities from a Historical Perspective: 
The Jewish Community in the Sudan
This paper discusses the disparity between 
the assumption that the Jews in the Arab 
communities belong to the geographical and 
social spheres in which they had grown, and 
had culturally become part and parcel of it, 
on the one hand, and the emergence a Zionist 
identity among them, on the other hand. It 
takes the Jewish community in the Sudan 
as an example: increase of their number and 
formation of a ‘Jewish Community’, their 
integration into the Sudanese identity, their 
development of national Jewish attitude, their 
Zionist activities, and their withdrawal from 
Sudan.

كلمات مفتاحية: الجالية اليهودية، الم�سالمة، ال�صهيونية، �إ�سرائيل. 

اليهود في ال�سودان: منظور تاريخي
من الروايات تفيد  روايات �شفاهية، عدداً  على  تورد بع�ض الم�صادر، ا�ستناداً 
بقدوم جماعة من اليهود �إلى  ال�سودان بحثاً عن ملاذ �آمن لها ولهيكل �سليمان، �أهمها 
رواية مي�شيل باركر، وهو ق�سي�س ذو توجهات كن�سية، جمعت هذه الرواية من الراوي 
)�شيخ عبد الله( في يناير 1996 بمنطقة الجريف غرب بالخرطوم. ويذكر �أنه عر�ضت 
�أكدوا جميعاً �صحة  الرواية على عائلة الراوي المكونة من �أكثر من ثلاثمائة فرد وقد 
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وقائعها. وتدور �أحداث الرواية بين فل�سطين واليمن وليبيا وجنوب م�صر وال�سودان. 
وود  الخرطوم  ومدينتي  كردفان،  �إقليم  في  ونافع،  جراد  قريتي  بين  ال�سودان  وفي 
�إنه زار المناطق ال�سودانية التي وردت في الرواية وتحقق منها  مدني. ويقول باركر 

بنف�سه.)1( 
محمد عبد القادر دورة،)3(  رواية �صلاح عمر ال�صادق،)2( ورواية  �أي�ضاً  هناك 

)1( تفيد الرواية باخت�صار، كما فهمها باركر، من ن�سختها الإنجليزية ب�أن ال�شيخ عبد الله و�أفراد قرية جراد 
ينتمون �إلى قبيلة الهوارة الذين تعود �أ�صولهم �إلى منطقة اليمن؛ وقد و�صلوا �إلى ال�سودان في القرن ال�ساد�س 
ع�شر. وكلمة "الهوارة" هي كلمة عربية لكن �سكان منطقة جراد يعتقدون �أنها م�شتقة من لاا�سم العبري "هور" 
Hur م�شيرين بذلك �إلى جبل هور الذي توفي فيه هارون �شقيق النبي مو�سى. وانت�شرت قبيلة الهوارة في عدة 

مناطق وب�أ�سماء مختلفة، لكنهم عرفوا با�سم الهوارة في ال�سودان، وليبيا، والجزء الجنوبي من م�صر، واليمن، 
David، ثمرة زواج النبي �سليمان من ملكة �سب�أ. ولعله من  وهم ينحدرون من ال�شعب العبراني، من د�اؤود 
المهم �أن ن�شير هنا �إلى �أن الم�صادر اليهودية لم ت�شر �إلى هذا الزواج، كما لم ي�شر له القر�آن الكريم لكنه ذكر �أن 
ملكة �سب�أ هي بلقي�س و�أورد ذكر للقاء تم بينها وبين �سليمان. وتت�ضمن الرواية تفا�صيل كثيرة �أخرى لا ي�سع 

المجال لذكرها. انظر:
Michael Parker, "Guardians of the Ark: A Sudanese Pilgrimage of Faith", Presented at the 
Church in Sudan: Its Impact Past, Present and Future , A Seminar held in Nairobi, February 
16-22, 1997, pp. 1- 20.

"تابوت العهد وهيكل �إ�سرائيل في التوراة والإ�سرائيليات وال�سودان"، في :�صلاح  )2( �صلاح عمر ال�صادق، 
عمر ال�صادق، درا�سات �سودانية في الآثار والفولكلور والتاريخ، دار عزة للطباعة والن�شر والتوزيع، الخرطوم، 
الطبعة الأولى، ٢٠٠٦ ، �ص �ص ٣٠٦ - 309. وهي ن�سخة �أخرى لرواية باركر- وت�ضيف عليها �أن المجموعة هي 

�إحدى قبائل بني �إ�سرائيل المفقودة، و�أنهم دخلوا عن طريق وادي هور، �شمال غرب ال�سودان.
عبد القادر محمد عبد القادر دوره، الو�سادة: تاريخ مملكة تقلي الإ�سلامية، دار �سولو للطباعة والن�شر،   )3(
الخرطوم، ط1، ٢٠٠٣ ،  �ص  ٢٠٥. وتركز الرواية على ق�صة تابوت العهد، وتحدد مكان �إقامة هذه المجموعة 

في مملكة تقلي.
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ورواية �صلاح محمد �أحمد،)4( ورواية محمد �آدم فا�شر،)5( ورواية مكي �أبو قرجة.)6( 
لي، ن�سخ من رواية كبرانق�ست الأك�سومية. ويمكننا  الروايات، فيما يبدو  وجُلُّ هذه 
�إجمالًا �أن نلخ�ص الر�سالة الأ�سا�سية الم�شتركة بين كل هذه الروايات بعد تجريدها �إلى: 
�أن جماعة من اليهود هاجرت �إلى اليمن، ومنه جاءت لل�سودان عن طريق �صعيد م�صر، 
تحمل معها معرفة دينية �أو ح�ضارية لم ي�ألفها �سكان ال�سودان، وا�ستقرت بمنطقة 

كردفان.)7(
و�أياً كان الأمر ف�إنه من الم�ؤكد �أن ال�سودان قد �شهد هجرات عربية - �سامية وا�سعة 
الثاني ع�شر والخام�س ع�شر الميلاديين، يحملون معهم معرفة  في الفترة بين القرنين 
ح�ضارية ودينية �أ�سفرت عن ن�شوء الممالك الإ�سلامية، وقد �سلكت بع�ض هذه الهجرات 

طريق م�صر وبلاد اليمن عبر البحر الأحمر. 

)4( �صلاح محمد �أحمد، الجالية اليهودية في ال�سودان :الن��شأة، الحياة، الهجرة، مركز الرا�صد للدرا�سات، ط1، 
الخرطوم، ٢٠٠٤ ، �ص ٤٦ . وهي رواية مخت�صرة تحتوي على موتيفة واحدة من موتيفات رواية باركر، وهي �أن 

ابن �سليمان وبلقي�س جاء وا�ستقر في ال�سودان في منطقة عرفت بعد ذلك با�سم �سوبا.
)5( محمد �آدم فا�شر،" في تاريخ قبيلة الزغاوة"، في حيدر �إبراهيم على )تحرير(، التنوع الثقافي وبناء الدولة 
الوطنية في ال�سودان، الطبعة الثانية، مركز الدرا�سات ال�سودانية، القاهرة، ٢٠٠١ ، �ص �ص٢١٤ -  . ٢٢٩وهي 

ترد �أ�صل الزغاوة �إلى فل�سطين، و�أن الزغاوة هم من �أدخل �صناعة الحديد �إلى �أفريقيا.
)6( مكي �أبو قرجة، اليهود في ال�سودان :قراءة في كتاب �إلياهو �سولومون ملكا �أطفال يعقوب في بقعة المهدي، 
مركز عبد الكريم ميرغني، ط2، الخرطوم، ٢٠٠٧ .  و�إ�ضافة على ت�أكيدها على ثمرة العلاقة المحرمة بين �سليمان 
وبلقي�س والذي ت�سميه هذه الرواية )منليك(، ف�إنها ت�شير �إلى �أن يهود فيلة، وقد جاء ذكرهم في عدد من الم�صادر،  

قد هاجروا جنوباً �إلى ال�سودان.
)7( وبهذا المعنى ف�إن جملة هذه الرواية هي ت�صوير ق�ص�صي لنظرية الغريب الحكيم التي تنبه لها عدد من الم�ؤرخين 
ال�سودانيين، ولعل هولت هو �أول من �أ�شار �إليها ثم تبناها يو�سف ف�ضل ح�سن و�أ�س�س عليها درا�ساته حول قيام 

الممالك الإ�سلامية في ال�سودان ال�شرقي.
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وفي عهد الحكم التركي الم�صري في ال�سودان )١٨٢1- ١٨٨٥( �أ�صبحت المدينة 
ال�سودانية ت�ضم خليطاً من المجموعات والأجنا�س الذين جذبهم الن�شاط التجاري 
الم�صريين والعرب والهنود  وبريق المدينة، وكان بالمدينة جمهرة من التجار الأجانب 
والأوروبيين، و�أقاموا قن�صلياتهم و�شركاتهم وانت�شروا حتى في المديرية لاا�ستوائية. 
وقد قدر عدد الأجانب في مدينة الخرطوم وحدها، ما عدا الم�صريين، عام ١٨٨٣ ب�ألف 

وخم�سمائة �إلى �ألفي ن�سمة.)8( 
ولم تخل مدينة �سودانية في ذلك العهد من الموظفين �أو التجار �أو الرحالة 
الأجانب، وقد �ساعد على ذلك طبيعة المجتمع المفتوح في المدن ال�سودانية في ذلك الوقت 
وا�ستعداده لا�ستقبال الغرباء في حياة ماجنة �أقرب �إلى العبث من لهث حثيث وراء المتعة 

واللذة الجن�سية.)9(
وظهر بين التجار الأجانب في المدينة ال�سودانية من يقوم بعمليات ت�سليف النقود 
ونفهم من كل هذا �أن المدينة ال�سودانية، التي نمت نموا  خارج البلاد.  �إلى  وتحويلها 
ارتفاع م�ستوى معي�شة التجار  في العهد التركي الم�صري وما واكبه من  م�ضطرداً 
وازدهار حركة التجارة الخارجية،  والأجانب، والطبيعة لاانفتاحية لمجتمع المدينة 

)8( �أحمد �أحمد �سيد �أحمد، تاريخ مدينة الخرطوم تحت الحكم الم�صري١٨٢٠ -١٨٨٥ ، الهيئة الم�صرية العامة 
للكتاب، القاهرة، ٢٠٠٠ ،  �ص٢٦9 .

تعك�س لنا بع�ض الم�صادر التي تناولت الحياة لااجتماعية في العهد التركي الم�صري هذه الحياة الماجنة في   )9(
المدن ال�سودانية من دعارة، ومتاجرة بالفتيات، وزنا بالجواري وال�سرايا، وتف�ش  للواط. للمزيد �أنظر: :ريت�شارد 
هل )مترجم من الإيطالية �إلى الإنجليزية(، وعبد العظيم محمد �أحمد )مترجم من الإنجليزية �إلى العربية(، على 
الإ�سلامي: حقبة من تاريخ ال�سودان١٨٢٢ - ١٨٤١، المطبوعات العربية للت�أليف والترجمة، ط1،  تخوم العالم 
١٩٨٧، الف�صل الخا�ص بالحياة لااجتماعية، �ص �ص 155- 158؛ �أنظر �أي�ضاً: �أحمد �أحمد �سيد �أحمد، مرجع 

�سابق، �ص �ص 288- 296.
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وظهور عمليات التحويل المالية والأعمال الم�صرفية، كل هذه الأ�سباب جعلت ال�سودان 
جاذباً للتجار الأجانب الطامعين في مراكمة �أرباحهم، وللباحثين عن �أو�ضاع اقت�صادية 
والحق �أن معظم �أجزاء الدولة  الحال فقد كان اليهود من بين ه�ؤلاء.  �أف�ضل، وبطبيعة 
العثمانية، على عك�س م�صر وال�سودان، عانت في بدايات القرن التا�سع ع�شر من تدنٍ 
وقد  مريع في اقت�صادها، مقارنة مع اقت�صادها المزدهر في القرن ال�ساد�س ع�شر. 
ت�سببت العديد من العوامل الداخلية والخارجية في تدهور لااقت�صاد العثماني من بينها 
ت�ضا�ؤل �أهمية البحر الأبي�ض المتو�سط من الناحية لااقت�صادية وتحول المحيط الأطل�سي 
�إلى ممر تجاري رئي�سي، كما �أن ال�سيا�سات الخاطئة التي انتهجتها الدولة وت�سببت في 
دخولها لحروب عديدة، بالإ�ضافة للعجز الدائم في ميزان المدفوعات، مثلت �أهم العوامل 
الداخلية التي �أزمت و�ضع لااقت�صاد العثماني، وتجلت كل تلك العوامل في ارتفاع معدل 
الت�ضخم.)10( وفي ظل هذا الواقع، يمكننا �أن نفهم توافد �أعداد من اليهود، و�أغلبهم من 
الجذب الجديد؛ حيث تمتع اليهود في ال�سودان  ال�سفارديم،)11( �إلى ال�سودان، مركز 
الدينية، وكان  في ظل الحكم التركي الم�صري بكامل حريتهم في ممار�سة �شعائرهم 
لديهم رئي�س للجالية ومتحدث با�سمها �أمام ال�سلطات الر�سمية، وهو بن زيون كو�شتي. 
وقد خ�ص�ص جزءاً من منزله لأداء ال�شعائر اليهودية وغيرها من المنا�سبات وال�صلوات 

.Sabbath  الدينية، مثل �شعيرة ال�سبت

�صمويل �أتينجر، اليهود في البلدان الإ�سلامية١٨٥٠ - 1895، ترجمة جمال �أحمد الرفاعي، المجل�س   )10(
الوطني  للفنون والثقافة والآداب، الكويت، ١٩٨٥،  �ص �ص ١٧٥ - 180. 

)11( " �سفارديم" هو الأ�صل العبري لم�صطلح "�سفارد"، وقد ا�ستخدم ابتداء من القرن الثامن الميلادي للإ�شارة 
�إلى �أ�سبانيا، وي�ستخدم في الوقت الراهن للإ�شارة �إلى اليهود الذين عا�شوا �أ�صلًا في �أ�سبانيا والبرتغال ثم 
انت�شروا، فيما بعد، في بلدان العالم الإ�سلامي وبخا�صة �سالونيكا التركية حتى �أ�صبح الم�صطلح يعني "اليهود 

ال�شرقيين" �أو "يهود العالم الإ�سلامي" في مقابل "اليهود الغربيين".
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�أما في عهد الدولة المهدية فقد �أجبر كل" الكفار" على الإ�سلام و�سمتهم" بالم�سالمة"، 
ت�صرفاتهم، وح�ضورهم للم�سجد، وقد عيّن الخليفة �أحمد ولد ب�شارة  وكانت تراقب 
لمراقبة ه�ؤلاء" الم�سالمة "وكان يقيم معهم ولعله كان م�سموحاً له بحكم وظيفته �أن يدخل 
ديارهم للتفتي�ش بين الحين والآخر. وقد منحت المهدية ه�ؤلاء الم�سالمة قطع �أرا�ض وا�سعة 
في �أم درمان م�ساحة الواحدة �أكثر من ١٠٠٠ م٢؛ و�سميت المنطقة با�سم "الم�سالمة"  كما 
كان بع�ض الم�سالمة يقيمون في الخرطوم. و�ضمن ه�ؤلاء" الم�سالمة "�أو" الم�سلمانية "عا�ش 
اليهود مجبرين على الإ�سلام، وعلى قطع علاقاتهم مع ذويهم بم�صر، كما �أجبروا على 

التزوج من �سودانيات م�سلمات.)12( 
ولعل اليهود، بخبرتهم بمثل هذه ال�ضغوط، ا�ستطاعوا �أن ي�أقلموا �أنفـ�سهم مع 
قبل الذهاب للم�سجد.)13(   بع�ضهم يمار�س �شعائره �سراً  هذا الو�ضع الجديد، بل كان 
فبن زيون كو�شتي، غيّر ا�سمه �إلى ب�سيوني، وا�ستطاع بدهائه وحنكته �أن يحظى بثقة 
الخليفة و�أ�صبح يقوم ب�أداء بع�ض المهام التجارية الكبيرة ل�صالحه بما في ذلك مقاي�ضة 
المنتجات ال�سودانية بالب�ضائع الم�ستوردة من �سواكن، وغيرها من �ضروب التجارة. وبلغ 

)12( يبدو �أن معظم ه�ؤلاء الزوجات كن من ال�سرايا؛ ف�إ�سرائيل د�اؤود بنيامين تزوج من دينكاوية تدعي �أدوت، 
�إلى �سـارة، وبن زيــون كو�شــتي تزوج من فوراوية، �أ�صبح ا�سـمها منَه، كما يفهم من الأ�سـباب  وقد غيّر ا�سـمها 
�أنه قد تزوج من �سودانية يغلب عليها اللون  التي �سردها منديل لعدم ارتداده لليهودية في عهد الحكم الثنائي 
الزنجي.  ولعل هذا ما يبرر عدم التفات ال�سـودانيين �إلى ردة ه�ؤلاء الزوجات و�أبنائهن فيما بعد، و�إن كان المتداول 

بين الأ�سر المنحدرة من هذا الن�سل �أن في ذلك دلالة على الت�سامح الديني. 
 E. S. Malka, op cit, p. 16. )13(
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نفوذه �أنه كان يمثل كل اليهود في مجل�س الخليفة ويدافع عن حقوقهم �أمام اعتداءات 
الأن�صار.)14(

تمييز الذات: تنامي �أعداد اليهود في ال�سودان وتكوين الجالية اليهودية
�شهد العام ١٨٩٦ دخول �أول قطار �سكة حديد �إلى ال�سودان حاملًا داخل عرباته، 
الثنائي، �أعداداً من اليهود الذي قدموا لل�سودان يحدوهم  مع معدات جي�ش الحكم 
لااقت�صادي، كما قدم بع�ضهم  عن منافذ جديدة لن�شاطهم  الطموح التجاري والبحث 
عاملًا في خدمة الجي�ش الإنجليزي. ولعل خير من يمثل ه�ؤلاء اليهودي مراد �إ�سرائيل 
العيني الذي جاء �إلى ال�سودان كمتعهد غذاء لجنود و�ضباط الجي�ش، و كاف�أته الحكومة 
الجديدة بمنحه �أول ترخي�ص تجاري في مدينة الخرطوم بحري حيث انتهي خط ال�سكة 
الحكم  فترة  في  فما هي الأ�سباب التي دفعت ه�ؤلاء اليهود للقدوم لل�سودان  الحديد. 
�أثر الرعاية البريطانية على  الثنائي؟ وما مدى لاارتباط بين اليهود وبريطانيا؟ وما هو 
�أو�ضاع اليهود في م�صر؟ وهل انعك�ست هذه الرعاية على اليهود المتوافدين لل�سودان؟ 
وما هي الفئات لااجتماعية التي ينتمي لها اليهود المتوافدون لل�سودان؟ وما هي الأن�شطة 
لااقت�صادية التي احترفوها في م�صر؟ وهل نقلوها معهم �إلى ال�سودان؟ وما هي فر�ص 
ال�شخ�صية اليهودية �أن  الربح التي كانت متاحة لهم في ال�سودان؟ وكيف ا�ستطاعت 

ت�ستفيد من هذه الفر�ص؟

 Ibid, pp. 16-17. )14(
وقد �أكد لي هذه المعلومة حفدة �إ�سرائيل و�أ�ضافوا �أنهم �سمعوا من والدهم عن جدهم �أنه كان يقف عن يمين الخليفة 
في ال�صلاة بينما يقف بن زيون كو�شتي عن ي�ساره، خ�صو�صاً �صلاة ال�صبح، حتى ي�ؤكدوا ولاءهَم له. وقد كان 
بع�ض الأن�صار يت�ساءلون عن �سر المعاملة الطيبة التي يتلقاها اليهود من الخليفة على خلاف غيرهم من الأجانب. 

مقابلة مع ال�سيد م�صطفى �إ�سحق د�اؤود، بحارة اليهود، حي البو�ستة. 
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١٨٨٢، وقد �أوجد هذا  �سقطت م�صر في قب�ضة لااحتلال البريطاني منذ عام 
لتوا�صـل ازدهـار �أو�ضـاع الجــالية اليهــودية في م�صـر،  لااحـتلال الظـروف الملائـمة 
 -1805( با�شا  علي  والذي ابتد�أ منذ �إن�شاء الدولة الم�صرية الحديثة في عهد محمد 
١٨٤٨(.)15( وكانت بريطانيا هي الحليف الأ�سا�سي للحركة القومية اليهودية، فهي الدولة 
التي منحتهم فيما بعد ت�صريح بلفور ب�إن�شاء وطن قومي في فل�سطين، وعملت على تنفيذ 
ما وعدت به. وتحت مظلة هذه الرعاية مار�س اليهود ن�شاطهم في م�صر دون م�ضايقات، 
بل �أ�صبحت م�صر هي القاعدة التي يحت�شدون فيها قبل لاانطلاق. وتعمق التحالف بين 
بريطانيا والأقليات اليهودية �إبّان الحرب العالمية الأولى �إذ تطوعت �أعداد كبيرة من 
اليهود للم�شاركة بجانب بريطانيا في الحرب، وتم تكوين فرقة ع�سكرية يهودية بالقرب 
" كتائب �أبناء �صهيون" وتراوح عددها  من الإ�سكندرية عام ١٩١٥، �أطلق عليها ا�سم 
بين ٥٠٠ و ٩٠٠ جندي. وان�ضم �إليهم فيما بعد حوالي١٥٠  من يهود الإ�سكندرية.)16( 
وفي عام ١٩١٧، ولما كانت الحرب ت�سير لغير �صالح الحلفاء، تطوعت �أعداد جديدة من 
اليهود كونت "الفيلق اليهودي" الذي �أعلن ر�سمياً في لندن با�سم الكتيبة )٣٨( و�أ�سندت 
رئا�ستها �إلى الكولونيل جون هنري باتر�سون، وهو �ضابط يهودي. و�أر�سلت القوات 
�إلى م�صر في عام ١٩١٨،  ثم تكونت فيما بعد الكتيبة )39( ثم الكتيبة )٤٠( من الفيلق 
اليهودي، وكان يهود م�صر هم قوام كل هذه الوحدات الع�سكرية. وتم افتتاح مكاتب 

خا�صة بتجنيد اليهود في كل من القاهرة والإ�سكندرية.

)15( �سهام ن�صار، مرجع �سابق، �ص٣٣ 
)16( نف�سه؛ نقلًا عن:

Ministry of Finance and Economy, Statistical Department, Population Census of Egypt 1947, 
Government Press, Cairo, 1954.
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كان اليهود ي�شكلون جماعة وظيفية لها �أهميتها بالن�سبة لبريطانيا �سواء بالن�سبة 
لجهودهم الع�سكرية، �أو خبراتهم المالية التي عززت لااقت�صاد البريطاني. وفي نف�س 
الم�سـتمر ليهود �أوروبا  وإزاء التدفق  الوقت �أ�صـبح وجودهم م�صـدر قلق بريطـاني. 
"لائحة الأجانب" التي  ال�شرقية عبر القنال الإنجليزي، ا�ضطرت بريطانيا لإ�صدار 
ا�ستهدفت منع المهاجرين اليهود من دخول الجزر البريطانية. و�أ�صبح العقل البريطاني 
م�شغولًا بالتفكير في �إيجاد بدائل لتوطين اليهود، وهي الظروف التي تجلت، فيما بعد، 
نفهم �أ�سباب الرعاية  وفي ظل هذا ال�سعي يمكن �أن   .1917 في ت�صريح بلفور عام 
البريطانية للتمدد اليهودي في المنطقة العربية، في م�صر وال�سودان على وجه التحديد.

عمق النظام لااقت�صادي ولااجتماعي وال�سيا�سي في م�صر،  �إلى  توغل اليهود 
و�سيا�سية بارزة وح�سا�سة، حتي �أن الملك كان محاطاً  واحتلوا فيها مواقع اقت�صادية 
وقد  نف�س الوقت.  بحا�شية معظم �أفرادها من اليهود الذين تمتعوا بثقته، وبنفوذه في 
�ساعدت طبيعة المجتمع الم�صري، في نهاية القرن التا�سع ع�شر وبداية القرن الع�شرين، 
كمجتمع برجوازي نا�شئ على �إتاحة المجال �أمام اليهود ليمار�سوا ن�شاطهم لااقت�صادي 
ولااجتماعي في حرية وا�سعة، حتى ا�ستطاع بع�ضهم �أن ي�سيطر على جوانب مهمة في 

لااقت�صاد الم�صري.
في يد لااحتلال الإنجليزي الم�صري و�إعطاء  ومنذ �سقوطه  في ال�سودان،  �أما 
�أعلن اللورد كت�شنر،  بموجب اتفاقية الحكم الثنائي،  بريطانيا �صلاحيات مطلقة فيه 
�سردار الجي�ش الم�صري �سابقاً، والحاكم العام لل�سودان، في ١٢ دي�سمبر 1899فتح 
البلاد للتجارة، ولعله الإعلان الذي اعتبره ر�أ�س المال اليهودي دعوة له للا�ستثمار في 

ال�سودان.
الباب  لم يختلف نهج خلف كت�شنر، الفريق ونجت با�شا، عن نهج �سلفه في فتح 
للتجارة الخارجية، ورعاية التجارة وت�شجيعها، فنقر�أ من من�شور �سيا�سته الذي ا�ستهل 
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التجارة ف�أو�سعت لكم  �إلى  لل�سودان: (...) �إذا تم ذلك عمدت  بها وظيفته كحاكم عام 
ميادينها و�أجريت لكم �سيول خيراتها و�أر�ضعتكم لبان ربحها وفعلت كل ما ت�سمح به 
فما الذي   )17((...) النقل  حال الحكومة من تعديل �ضرائبها و�ضرائب الأطيان و�أجرة 

بيغيه ر�أ�س المال اليهودي غير ذلك ليتدفق من م�صر �إلى ال�سودان!
ويمكن �إجمالًا �أن نق�سم يهود م�صر الذين قدموا لل�سودان �إلى فئتين، الفئة الأولى: 
يمثلها اليهود الذين يتمتعون بالجن�سية الم�صرية، �أو بالجن�سيات الأوروبية، وقد عا�شت 
ولااقت�صادي  هذه الفئة و�ضعاً اقت�صادياً مزدهراً وكانوا في قمة الهرم لااجتماعي 
في م�صر، وراكم ه�ؤلاء الأرباح التجارية والر�أ�سمالية و�أ�س�سوا ال�شركات والبيوتات 
المهدوي وبداية الحقبة الجديدة من الحكم الثنائي في ال�سودان  المالية. وبنهاية العهد 
تفتحت �أمام هذه الفئة �أ�سواق جديدة للا�ستثمار والتجارة وت�صدير المنتجات ال�سودانية 
وا�ستيراد احتياجات حكومة ال�سودان، و�سكانه، من المن�سوجات وال�سكر ومختلف 
ال�سودان و�أ�س�ست فيه فروعاً  �إلى  لاا�ستهلاكية. وولجت �أعداد من هذه الفئة  ال�سلع 
ل�شركاتها. كما ا�ستعانت الحكومة الجديدة ب�أعداد منهم لإدارة ��شؤون البلاد وت�أهيلها 
لربطها بال�سوق الر�أ�سمالي العالمي. وقد ا�ستقر معظم المنتمين لهذه الفئة في الخرطوم، 
التي كانت تنا�سب و�ضعهم الطبقي، وقد ن��شأت على �أكتافهم م�ؤ�س�سات الجالية اليهودية 
مثل المعابد والأندية، �إلا �أن احتكاكهم بالمحيط ال�سوداني كان �ضعيفاً ولا يعدو بع�ض 

العلاقات مع وجهاء البلاد من التجار والأفندية.
�أما الفئة الثانية فكانوا �أقل ثراءً من الفئة الأولى، ومعظم �أفراد هذه الفئة لا يحملون 
الإطلاق، ويعتمدون في ن�شاطهم لااقت�صادي على مهاراتهم الحرفية  �أي جن�سية على 

)17( نعوم �شقير، تاريخ ال�سودان القديم والحديث وجغرافيته، الجزء الأول، ط1،  م�صر، ١٩٠٣، �ص ١٦٠.
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وخبراتهم التجارية. وقد وجدت هذه الفئة في ال�سودان  "الجديد"، الذي لم ي�ؤهل 
�سكانه بعد لا�ستيعاب المرحلة الجديدة وافتقروا للتعليم والت�أهيل المهني والحرفي، وما 
زالوا يعي�شون نمطاً تقليدياً من الحياة، وجدوا فيه الفر�صة الملائمة لا�ستثمار مواهبهم. 
وقد ن�شط ه�ؤلاء في تجارة التجزئة، وفي حرف مثل الحياكة، وت�صليح النظارات 
وال�ساعات. ويبدو �أن �أغلبهم ا�ستقر في مدينة �أم درمان: حارة اليهود، حي البو�ستة، 
لطابعها ال�شعبي ولانخفا�ض  روف. ولعلهم اختاروا مدينة �أم درمان  والم�سالمة، و�أبو 
تكاليف الحياة فيها، ولا�ستثمار القوة ال�شرائية ال�ضخمة المتوافرة فيها، ولطبيعة �أنواع 
التي كانوا يمار�سونها؛ كما ا�ستقروا في بع�ض المدن التجارية الأخرى في  التجارة 
ال�سودان مثل مدينة الخرطوم بحري، ك�سلا، الأبي�ض، وود مدني، ويبدو �أن الأخيرة 
�شهدت انتعا�شاً تجارياً كبيراً خ�صو�صاً بعد �إن�شاء م�شروع الجزيرة وتدفق العمالة �إليها 
مما جعل قوتها ال�شرائية مربحة للعمل التجاري، فو�صلت �إلى ود مدني �أعداد مقدرة من 
اليهود، وحظوا ب�أف�ضل الأرا�ضي ال�سكنية في المدينة. وقد التحمت هذه الفئة من اليهود 
الفئة كانت  مع يهود ال�سودان الذين عا�صروا المهدية، ويبدو �أن بع�ض الأ�سر من هذه 
�أكثر انفتاحاً على المجتمع ال�سوداني فاختلطت به وت�شربت العادات والتقاليد ال�سودانية 
�أقل تقدير، جزء كبير من هذه  ال�سودانيين، وقد �أ�سلم، �أو ت�سودن على  وتزاوجت مع 

الفئة، ورف�ض بع�ضهم مغادرة ال�سودان.
ال�سودان من م�صر للعمل في مجال تجارة التجزئة لما  �إلى  وتوالى قدوم اليهود 
هذا المن�شط، ف�أ�س�سوا المتاجر، لي�س في �أم درمان وح�سب  فطنوا للأرباح العالية في 
و�إنما في عدة مدن من ال�سودان. ونلاحظ �أن معظم ه�ؤلاء اليهود ي�أتون فرادى في بادئ 
الأمر، لكن �سرعان ما تلحق بهم �أ�سرهم، ثم عائلاتهم، ثم �أ�صدقا�ؤهم، وهو ما يعك�س لنا 
ا�ستقرار �أو�ضاعهم، وقابلية ال�سودان لا�ستيعاب المزيد منهم؛ وقد ارتبطت هذه الأ�سر 
من  مع يهود م�صر ب�صلات قربى، كما يبدو �أنهم نقلوا معهم من م�صر نف�س الأنماط 
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الن�شاط لااقت�صادي فتخ�ص�صوا في تجارة القطن والأقم�شة الحريرية والمن�سوجات 
الجلود وال�صوف وال�صمغ العربي. وعادة ما  ولوازم الخياطة، بالإ�ضافة لتجارة 

تتخ�ص�ص كل �أ�سرة في من�شط اقت�صادي واحد �أو من�شطين على �أكثر تقدير.
ومع بدايـة الأزمة الماليــة )1930- 1938( هاجـر بع�ض اليهـود خـارج ال�سـودان 
�أدراجهم، ولعل �أو�ضاعهم في ال�سودان في ظل هذه الأزمة  �إلا �أنهم �سرعان ما عادوا 
والتحمت بمن �سبقهم  ال�سودان  �إلى  كانت �أف�ضل من غيره �إذ توافدت �أعداد جديدة 
من اليهود. وكان قد قدم لل�سودان، هروباً من الهولوكو�ست، �أعداد من الأ�شكناز)18( 
لهم في ال�سودان في ظل  وهو ما كان متوافراً  الباحثين عن الأمن والحرية الدينية، 
�أما اليهود الذين كانوا بال�سودان منذ العهد التركي الم�صري،  الرعاية البريطانية.)19( 
والذين داهنوا المهدية، فقد ارتد بع�ضهم بعد دخول قوات الحكم الثنائي �إلى �أم درمان، 

ولعلهم ا�ستطاعوا تهويد �أبنائهم وزوجاتهم من ال�سودانيات.)20(
كاملاً، ولعل الظروف  ت�ضامن يهود ال�سودان مع لااحتلال الجديد ت�ضامناً 
القا�سية التي عا�شوها في المهدية من �أ�سلمة ق�سرية وتمييز ديني دفعتهم لاعتبار لااحتلال 
�أعناقهم،  البريطاني لل�سودان ا�ستقلالًا لهم وفكاً لطوق من حديد و�ضعته المهدية على 

)18( تختلف الم�صادر الدينية والتاريخية واللغوية في تحديد �أ�صل كلمة "�أ�شكناز" ومعناها، �إلا �أنها تعني في 
لاا�ستخدام الحالي "اليهود الغربيون" وبخا�صة ذوي الأ�صول الفرن�سية والألمانية والبولندية.

مقابلة عبر الإنترنت با�ستخدام تقنية الما�سنجر، مع هيربرت وايز، وهو ينتمي لإحدى العائلات اليهودية   )19(
التي هربت من المحرقة النازية �إلى ال�سودان.

)20( مكي �أبو قرجة، مرجع �سابق، �ص �ص٢٠ - 27.
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وعلى كل الأقليات الدينية.  ونفهم من مذكرات يو�سف ميخائيل كيف كانت هذه الأقليات 
تترقب دخول قوات كت�شنر لل�سودان ب�شوق ولهفة ورغبة في الخلا�ص.)21(

وكان من نتائج تطوع اليهود الم�صريين في الجي�ش الإنجليزي �أن �أ�صبحت لهم 
يهود ال�سودان كانوا قد  ال�سودان خ�صو�صاً و�أن جُلّ  حظوة لدى الحكم الجديد في 
م�صر، هو الم�سئول  قدموا �إليه من م�صر. كما كان الحاخامبا�شي، كبير حاخامات 
عن الرعاية الدينية ليهود ال�سودان.)22( ولعل يهود م�صر، ويهود بريطانيا �إلى حد ما، 
عملوا ل�صالح يهود ال�سودان و�ضغطوا لأجل تحقيق قدر طيب من لاا�ستقرار والحماية 
لهم. وهو ما يمكن فهمه من ت�أ�سي�س اليهود الم�صريين والبريطانيين للمنظمات الخيرية 
لم�ساعدة اليهود حول العالم مثل منظمة" مهر العذاري"، و"نقطة اللبن"، و"ال�صدقة في 
ال�سر"، و"بناي بريت"، التي مار�ست �أن�شطتها الخيرية في كل من القاهرة والإ�سكندرية، 

يو�سف ميخائيل، مرجع �سابق، �ص . ١٦٥ ويذكر (...)" :ونحن في حظ وانب�ساط وما ن�سمعوا �إلا  �أنظر:   )21(
[يعني قوات الحكم الثنائي] متحركين لأجل محاربة  الترك  �أخوانا التجار الذين يح�ضروا من بحري يقولوا 
الخليفة، و�إن هذا الكلام �سرا في البيوت نقولوا: ليته فال وكان حتى نخل�صوا من هذا الظلم الحا�صل و�سفك الدما 
بالباطل، لاكن لا يقدر واحد منا يطلع هذا الخبر برا �إلا في البيوت لما نكونوا لوحدنا ."(...) كما تعك�س مذكرات 
�ألّم به من فقر وظلم وقهر من �أقارب الخليفة، ويذكر  بابكر بدري حالة التخاذل الذي عم جي�ش المهدية نتيجة ما 
ب�إدعاء الإ�صابة بجرح من المعركة  بابكر بدري و�ضع قوات المهدية قبل و�أثناء معركة كرري وكيف هرب الجنود 
فيحمل الم�صاب �أربعة من الجنود ويهربون خم�ستهم، وبذا ت�سربت قوات الخليفة ثم ما لبثت �أن انفرجت �أ�سارير 
ه�ؤلاء الجنود وهم ينظرون لقوات كت�شنر وهي تتبختر في �شوارع �أم درمان. �أنظر: بابكر بدري، مرجع �سابق، 

الجزء الأول، �ص �ص ١٧٨ - ١٨٥.
)22( نفهم هذا الأمر من �سلطته التي �أهلته لي�صدر �أمراً لأحد حاخامات اليهود بالذهاب لل�سودان والإ�شراف على 

 Malka, op cit, p 27. :تقاليد الطائفة الدينية.  للمزيد �أنظر
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وافتتح فرع لها في ال�سودان. وقد قدمت هذه المنظمات يد العون للمحتاجين من اليهود 
في كل مكان،)23( ولا �شك �أن من بينهم يهود ال�سودان.

"الجدد"، في مجال تجارة الأقطان، وقد  عمل اليهود الم�صريون، الوافدون 
كاملة لل�شركات الإنجليزية، �إلا �أن ه�ؤلاء الوافدين  ب�صورة  كان هذا المن�شط محتكراً 
الإنجليزية، وكونّوا  الجدد ا�ستفادوا من خبرتهم في هذا المجال وناف�سوا ال�شركات 
ب�ضع �شركات للعمل في تجارة الأقطان منها �شركتا الخرطوم للأقطان والإ�سكندرية 
للأقطان.)24( والتحموا في الحياة لااجتماعية مع من �سبقهم من يهود في ال�سودان. ولعل 
�إجادة يهود م�صر للغة العربية، باللهجة الم�صرية �أو باللهجات ال�شامية، جعل ال�سلطات 
ت�ستعين بهم كطرف و�سيط بينها وبين ال�سكان المحليين في ال�سودان  البريطانية 
كمترجمين، �أو كموظفين منفذين ل�سيا�ستها، وكانت بريطانيا تتفادى تعيين الم�صريين، 
وهو ما تفاقم بعد مقتل ال�سير لي �ستاك في القاهرة )١٩٢٤(، وقيام ثورة ١٩٢٤ في 
ال�سودان. وبالمقابل وفرت الحكومة لليهود النفوذ، والحماية والرعاية، فلم تقدم ولا 
�شكوى واحدة حول �سوء معاملة اليهود طوال فترة الحكم الثنائي لل�سودان،)25( على 
خلاف حال اليهود في بلدان �شمال �أفريقيا تحت لااحتلال الفرن�سي. )26( بل وجد اليهود 
في ال�سودان ما مكنّهم من ال�سيطرة على مفا�صل التجارة الخارجية.)27( وقد منحتهم 

)23( �صمويل �أتينجر، مرجع �سابق، �ص٣٦٩ .
)24( مقابلة مع ال�سيد �إبراهيم منعم من�صور، وزير المالية ال�سابق.

)25( مكي �أبو قرجة، مرجع �سابق، �ص٧٦ .
)26( �صمويل �أتينجر، مرجع �سابق، �ص �ص ٤٠٨ وما بعدها.

 Malka, op cit, p 112.i)27(
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الإدارة البريطانية جوازات �سفر �سودانية �سواء لليهود المقيمين في ال�سودان، �أو الذين 
وفدوا �إليه بعد لااحتلال.)28( واعتمدت الإدارة البريطانية التقاليد وال�شرائع اليهودية 
في قانون الأحوال ال�شخ�صية وتم تطبيقها على الجالية اليهودية، وخوّل حاخام اليهود 
بالبت في الق�ضايا التي تخ�ص اليهود و�أعطي �صلاحية �أن يكون قراره ملزماً للمحاكم 

ال�سودانية، في الق�ضايا التي يكون طرفاها من اليهود، تطبيقاً وتنفيذاً.)29( 
وو�صلت قدرة اليهود على التدخل في ��شؤون الحكومة �أن �أعلنوا احتجاجهم على 
قرار تخ�صي�ص مدير مركز الخرطوم الذي يفر�ض على التجار �إغلاق محالهم التجارية 
يومي الجمعة والأحد، وطالبوا ب�أن ي�شمل هذا القرار يوم ال�سبت ليتمكن اليهود من �أداء 
�صلواتهم.)30( ويمكن �أن نقر�أ مدى انت�شار وا�ستقرار اليهود في ال�سودان في ما ن�شرته 
�صحيفة الر�أي العام: "والخرطوم غدت �أجنبية لي�س فيها �أثر للعروبة ولا للوطنيين، ف�أينما 
�سرت في طرقاتها تبد هذه البنايات ال�ضخمة فت�س�أل نف�سك فيجيبك �أن هذه البناية ملك 
لليهودي فلان، وتلك الفيلا بناها اليهودي فلان، وهذه الأر�ض الف�ضاء ا�شتراها يهودي 
ثالث من �أربابها الوطنيين بثمن مرتفع )...( حتى الأرا�ضي الزراعية التي ملكها بع�ض 

الوطنيين الفقراء في ال�ضواحي يحاول اليهود �شراءها ب�أثمان مغرية".)31( 
وعلى الرغم من عدم وجود �إح�صائيات دقيقة لأعداد اليهود في ال�سودان في فترة 
الحكم الثنائي �إلا �أن عدداً من القرائن يدفعنا لترجيح �أنه لم يكن كبيراً ولكنه كان يتنامى 
يوماً بعد يوم؛ و�أورد بارنت م�ؤلف كتاب Jewish Chronicle �أن عدد اليهود عند زيارته 

 Ibid, p. 112.i)28(
  Ibid, p. 113.i)29(

)30( �أبو قرجة، مرجع �سابق، �ص ٦٤.
)31( باب" كلمة ون�صف، �صحيفة الر�أي العام، بتاريخ لااثنين ١٦ دي�سمبر١٩٤٦ .
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لل�سودان كان حوالي ٣٥٠ فرداً؛ �أما �ألياهو �سولمون ملكا فقد ح�صر عدد اليهود في 
ال�سودان في فترة الحكم الثنائي بحوالي ١٠٠٠ فرد . وقد �أورد حاخمبا�شي م�صر في 
تقرير عن زيارته لليهود في ال�سودان عام  ١٩٠٨ �أن عدد اليهود الذين اجتمع بهم كان 
حوالي ٢٠ رجلًا؛ ف�إذا �أ�ضفنا لهذا العدد ٢٠ زوجة لكل رجل ومتو�سط ابنين �إلى ثلاثة 
لكل �أ�سرة ف�إن عدد اليهود في ال�سودان يتراوح بين80  �إلى  ١٠٠�شخ�ص ولعل العدد 
الذي ذكره بارنت هو عدد من قابلهم من اليهود، �أو ربما يكون عدد البالغين منهم، الذين 
يرتادون النادي اليهودي، وفي ظل هذه لااحتمالات فلا �أرى ت�ضارباً بين الإح�صاءين. 
ونرجح �أن عدد اليهود الذين �شاركوا في ت�أ�سي�س الجالية وانتخاب مجل�سها لم يتعد 
١٠٠ �شخ�ص، منهم٢٠  �شخ�صاً فقط حُق لهم الت�صويت. وتنامى عدد اليهود بعد هذه 
الخرطوم والخرطوم بحري  الفترة لكنه لم يتجاوز ١٠٠٠ �شخ�ص موزعين بين مدن 

و�أمدرمان ومدني وبورت�سودان و�شندي ومروي والأبي�ض والنهود.
ال�سودان قادما مًن طبرية بفل�سطين، مروراً  الحاخام �سولمون ملكا �إلى  و�صل 
�إلياهو حازان حاخامبا�شي الإ�سكندرية وكبير  بم�صر، ا�ستجابة لرغبة الحاخام 
�أ�صبح من بين  حاخامات م�صر، والذي كان ي�شغل من�صب كبير حاخامات ليبيا، كما 
مبعوثي لاا�ستيطان اليهودي في فل�سطين.)32( ولعل الجالية اليهودية في ال�سودان كانت 
فرعاً لنظيرتها في م�صر. وات�ساقاً مع تم�سك م�صر بحقها في ال�سودان كان الملك يقوم 
بتعيين كبير حاخامات واحد لم�صر وال�سودان، ففي عام 1925 �أ�صدر الملك ف�ؤاد �أمراً 
ملكياً بتعيين الحاخام حاييم ناحوم، النائب في البرلمان الم�صري وع�ضو المجمع اللغوي 

في م�صر، كبيراً لحاخامات م�صر وال�سودان.)33(

)32( �صمويل �أتينجر، مرجع �سابق، �ص ٢٩٦ .
 Malka, op cit, pp. 104-105.i )33(
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لاحظ �إلياهو حازان النمو الم�ضطرد ليهود ال�سودان مع عدم وجود حاخام لتنظيم 
حياتهم الدينية، لذا فقد �أ�صدر �أمرا لًلحاخام �سولومون بال�سفر �إلى ال�سودان والقيام 
الحاخام  وكان  بواجب القيادة الدينية ليهود ال�سودان وتنظيم ��شؤون الجالية)34( 
�سولومون ملكا وقتها في الثامنة والع�شرين من عمره، وكان حاخاماً متخ�ص�صاً في 
التوراة والتلمود وع�ضواً في المحكمة الدينية )بيت دين( في طبرية، وتمت �إجازته من 
وبهذا العمر  الدينية.  قبل ثلاثة حاخامات �إ�شكناز في �صفد �أقروا بنبوغه ومعرفته 

والمعرفة والحما�سة الدينية نفهم لااندفاع الذي جاء به ملكا لل�سودان.
كان �أول ما ابتدر به ملكا ن�شاطه في ال�سودان هو ت�أ�سي�س وتنظيم الجالية، 
وت�أ�سي�س معبد لممار�سة ال�شعائر اليهودية، �إلا �أن عدداً كبيراً من يهود ال�سودان كانوا 
الجالية وت�أ�سي�س المعبد  قد �أ�سلموا تحت بط�ش الدولة المهدية. ولما كانت مهمتا تًنظيم 
الوافدين الجدد من اليهود وحدهم، فقد ابتدر ملكا  على  لا يمكن �إنجازهما بالاعتماد 
المهدية للارتداد عن الإ�سلام والعودة للديانة اليهودية، وما قد يتطلبه ذلك  دعوة يهود 
وال�سودانيين فاليهودية تقبل تهودُّ "الأغيار"  من تهويد الزوجات والأبناء الم�سلمين 

بالانت�ساب.)35(
ويبدو �أن الأو�ضاع لااقت�صادية المتح�سنة لغير الم�سلمين في العهد الثنائي، وبراعـة 
ردة العديد  �إلى  وكاريـزميـتـه، وإغـراءات هـذين العاملين قد �أف�ضيا  الحـاخـام الجـديد 
ولعــل �أول �سـودانيــة  الديـــن اليـهــودي  �إلى  زوجاتــهم و�أبنائــهم  مـع  من" الم�ســالمة " 
تهــودت مع زوجها هي "منَة ب�سيوني"  و�أعطيت ا�سم "حنا بت" وفقاً لتقاليد الهالاكاه 

 Ibid, p. 27.i)34( 

 Ibid, p. 31.i)35(
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نعيمة "ناعومي" و�إ�ستر، ود�اؤود و�أعلنوا  وتهودّ معها �أبنا�ؤها    )36(.)Halakha(
١٩٠٨، في ح�ضور حاخامبا�شي الإ�سكندرية  يناير   ٣١ تهودّهم ر�سمياً في يوم 
وكبير حاخامات م�صر �إلياهو حازان.)37( �أي بعد عام واحد من مقدم الحاخام ملكا. 
وتبعتها بعد قليل "روزا �سـليـمان هـنـدي"، زوجة اليهودي �شـالوم حـكيـم، ولقبت بـ 
"روزا ال�سودانية"، وقد انتقـلـت  للعيــ�ش ب�إ�سـرائيل بعد وفاة زوجـها وت�أ�سـي�س الكيـان 
الإ�سـرائـيـلي.)38( و�سرعان ما �أعلن عدد مقدر من يهود المهدية يهوديتهم هم وعائلاتهم 

ال�سودانية.
الإ�سلامي مثل �سليمان منديل الذي �أ�صبح   وقد تم�سك بع�ض اليهود بدينهم 
�أجل رفعته  فيما بعد من �أ�شد المتحم�سين للدين الإ�سلامي والباذلين ما ا�ستطاعوا من 
في ال�سودان؛)39( وتعلل ه�ؤلاء ب�أنه قد �أنجب عقباً من زوجاتهم ال�سودانيات، وبالتالي 
ف�أولاده وبناته لن يجدوا قبولًا عرقياً - دينياً مت�ساوياً بين اليهود بي�ض الب�شرة المتوافدين 

حديثاً من م�صر، لأنهم من �أمهات �سودانيات.)40( 

الذين كان بع�ضهم يهودياً فيما م�ضى والبع�ض الآخر كان م�سيحياً.  "الم�سالمة"  كما تن�صر العديد من   )36(
الآرامية، ومعناها  والهالاكاه كلمة عبرية يقابلها بالعربية م�صطلح قانون �أو ت�شريع، و�أ�صلها من “هالاخاه" 
“الحكم ال�شفهي الذي ي�صدره الفقهاء"، ثم �أ�صبحت  الحرفي “الطريق القويم"،  وكانت تعني في بداية الأمر 
الجانب الت�شريعي في اليهودية ككل و�ضمن ذلك ال�شريعة ال�شفاهية. �أي �أنها �أ�صبحت ت�ضم  �إلى  الكلمة ت�شير 
العرف والعادة والقوانين المحلية والمرا�سيم ال�شرعية. ويمكن �أن نقول �إجمالا �أن كلمة هالاكاه ت�شير �إلى ال�صياغة 

القانونية المحددة لتفا�صيل ال�شريعة اليهودية.
 Malka, op cit, p. 31.i)37(

)38( �أبو قرجة، مرجع �سابق، �ص٢١ .
  Malka, op cit, p. 22.i)39( 

Ibid , p. 22.i)40(
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لم يكتف يهود ال�سودان الجدد بتهويد "الم�سالمة" احتفالًا بزيارة الحاخام �إلياهو 
حازان، فكرموه �أي�ضا ب�إن�شاء مجل�س للجالية اليهودية في ال�سودان، وتحت رعايته جرت 
�أول انتخابات للجالية اليهودية في ال�سودان في ٣٠ يناير ١٩٠٨بمعبد �أم درمان. واتفق 
المجتمعون على تكريم ممثلهم في فترتي التركية الم�صرية والمهدية، بن زيون كو�شتي، 
بانتخابه رئي�ساً مدى الحياة للجالية اليهودية في ال�سودان.  وقرر المجتمعون �أن يعقد 
اجتماع الجالية في يناير من كل عام لا�ستيعاب الوافدين الجدد من اليهود خلال العام، 
وإعادة انتخاب مجل�س الجالية. و�أر�سلت نتيجة لاانتخابات �إلى الحكومة ال�سودانية في 
تقرير ر�سمي من مجل�س الجالية. �إلا �أن هذا الج�سم الجديد لم يعتمد ب�شكل ر�سمي حتى 
ه المرا�سلات بين مجل�س الجالية وال�سكرتير الإداري للحكومة  عام 1933 وهو ما تبينِّ

ال�سودانية. 
كانت الجالية اليهودية في الخرطوم بمثابة المركز والقلب الناب�ض لليهود في 
ال�سودان، فقد �ضمت �أثرياء اليهود في مجل�سها التنفيذي، وهم بدورهم يديرون عدداً 
ا�ستوعبت فروعها اليهود  من ال�شركات التي تعمل في �أقاليم ال�سودان المختلفة، وقد 
الموجودين في تلك الجهات. وبالمقابل كانت الجالية اليهودية في ال�سودان رافداً للجالية 
ولعل م�صر بدورها كانت رافداً للجاليات اليهودية في ال�شرق  اليهودية في م�صر. 
وكان حوالي٩٠ % من �أفراد الجالية اليهودية في ال�سودان من �أ�صول  الأو�سط. 
م�صر، من المغرب وتون�س والجزائر، وبع�ضهم  �سفاردية قدموا لل�سودان عن طريق 
قدم من فرن�سا وإيطاليا واليونان وتركيا. �أما الن�سبة القليلة من الأ�شكناز فقد اندمجوا 
في الحياة ال�سفاردية، وتزوج معظمهم من اليهود ال�سفارديم بم�صر وبال�سودان.)41( 
وقد حمل بع�ض اليهود في �ألقابهم الجهات التي قدموا منها مثل: البغدادي، والمغربي، 

 Malka, op cit, p. 65.i )41( 
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�سالونيكا(  وقد تم�صرّ معظم اليهود قبل قدومهم  �إلى  )ن�سبة  والحلبي، وال�سولوني 
باللغة العربية باللهجة الم�صرية �أو  لل�سودان.)42( وكان معظم يهود ال�سودان يتحدثون 
باللهجة ال�شامية، �أما اليهود القادمون من �أوروبا فقد كانوا يتحدثون اللغة الإنجليزية 
�أو الفرن�سية بجانب اللغة العربية التي كانت لغة التخاطب والتوا�صل والتلاقي بين كل 

يهود ال�سودان.)43(
ية اليهودية في الذات ال�سودانية: تماهي الهُوُّ

لم يعرف ال�سـودان جيتو خا�صاً باليهود،)44( كما كان حالهم في معظم �أنحاء 
�سكانية مثل �سكنهم في حي الم�سالمة وحارة اليهود  العالم، و�إن كان لهم تجمعات 
ب�أمدرمان، وحي �أبو �صليب بالخرطوم. وكان معظم اليهود من الطبقة الغنية �أو المتو�سطة 
الدخل،)45( بالإ�ضافة لنيلهم حظاً طيباً من التعليم، مما مكنهم من لااحتكاك مع �صفوة 
المجتمع ال�سوداني في ذلك الوقت من كبار التجار و�أثرياء ووجهاء الخرطوم وزعماء 
الطوائف والمثقفين والبيروقراطية ال�سودانية النا�شئة، وإقامة العلاقات الحميمة معهم. 
وقد ت�أ�س�ست العلاقات بين اليهود وال�سودانيين، على اليهود الذين عا�صروا الدولة 
المهدية، والحرفيين، و�صغار التجار، ومتو�سطي الدخل، و"الم�سالمة"، واليهود المتخفين. 
الزواج من  على  ولعل لاارتباط البيولوجي الذي فر�ضته المهدية ب�إجبار" الم�سلمانية" 

 Ibid, p. 65.i)42( 

Ibid, p. 65.i)43( 

�إحدى الأقليات الدينية �أو القومية، لكن الت�سمية �أ�صبحت ترتبط �أ�سا�ساً  على  الجيتو هو الحي المق�صور   )44(
ب�أحياء اليهود في �أوروبا، ويحاط الجيتو ب�سور عال له بوابة �أو �أكثر تغلق عادة عند الم�ساء. 

حول الجيتو وخ�صائ�صه وبنيته �أنظر: عبد الوهاب الم�سيري، المو�سوعة، الجزء الأول، مرجع �سابق، �ص 434.  
)45( �صلاح محمد �أحمد، مرجع �سابق، �ص٦٢ .
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للتوا�صل وترابط العلاقات بين اليهود وال�سودانيين. ومن  �سودانيات، كان �أ�سا�ساً 
"منديل" من �سودانية، وقد  هذه لاارتباطات زواج �سليمان ماندل  على  �أن�صع الأمثلة 
�أقام ماندل بمدينة الأبي�ض و�أنجب �أبناء �سودانيين، وعرف ابنه د�اؤود بن�شاطه ال�صحفي 

الوا�سع.
على  لم تكن بال�سودان �صحيفة غير جريدة ح�ضارة ال�سودان، وقد �شجعت 
قيامها الحكومة ومنحت امتيازها لل�سادة الثلاثة: عبد الرحمن المهدي، علي الميرغني، 
وال�شريف يو�سف الهندي، وكانت جريدة �شبه ر�سمية تعبر عن ر�أي حكومة ال�سودان. 
والتي ن�شرت لرواد  منديل �إن�شاء جريدة ملتقى النهرين،)46(  د�اؤود  فكان �أن ابتدر 
منديل بالتراث ال�سوداني فكان  د�اؤود  في ال�سودان.)47( كما اهتم  الحركة الوطنية 
وطبقات ود �ضيف الله.)48(  الإمام المهدي،  �أول من ن�شر الدوبيت ال�سوداني وراتب 
وبالجملة فقد �أ�صبح ن�سل �سليمان منديل �سودانيين عاطفة وانتماء، وبذلوا لأجل هذا 

لاانتماء كل ما و�سعهم.
ومن الأمثلة ال�ساطعة لتفاعل اليهود مع الحياة ال�سودانية �أ�سرة التاجر البغدادي 
تزوج في العهد المهدوي من �سودانية، و�أنجب منها  �إ�سرائيل د�اؤود بنيامين، وقد 

)46( خ�ضر حمد، مذكرات خ�ضر حمد: الحركة الوطنية ال�سودانية، لاا�ستقلال وما بعده، ط١٩٨٠،1 ، �ص٤٤ .
)47( كانت جريدة ملتقي النهرين �صحيفة وطنية ورغم �أنها كانت �صحيفة �أدبية، �إلا �أن رواد الحركة الوطنية كانوا 
يمتطون الأدب  للتعبير عن تطلعاتهم لاا�ستقلالية، ولعل مما ي�ؤكد هذا الأمر �أن ال�صحيفة كانت تن�شر لرواد الحركة 

الوطنية تحت �أ�سماء م�ستعارة .�أنظر:  خ�ضر حمد، المرجع ال�سابق، �ص ٤٥.
)48( �أبو قرجة، مرجع �سابق، �ص 13. �أنظر �أي�ضاً:  الدرديري محمد عثمان، مذكراتي١٩١٤ - ١٩٥٨ ، مطبعة 

التمدن، الخرطوم، الطبعة الأولي، ١٩٦١ ، �ص ٧٧ - ١٤ ؛ �أنظر �أي�ضاً:
Richard Hill (1967): Bibliography of the Anglo-Egyptian Sudan, from Earliest Times to 1937, 
2nd edition, London: Frank Cass & Co., LTD.,  p. 78.i
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ال�سيد �إبراهيم  �أحد رواد الحركة الوطنية و�أحد طلائع الم�سرحيين في ال�سودان وهو 
�إ�سرائيل ال�شهير ب�إبراهيم �إ�سرائيلي.

انتخب ال�سيد �إبراهيم �إ�سرائيل في �أول لجنة لنادي الخريجين،)49( وكان من 
النادي.)50( وعلى الرغم من �أن رئا�سة هذا النادي  الم�ساهمين نظرياً في ت�أ�سي�س هذا 
الفخرية كانت لل�سيد �سام�سون، نائب مدير المعارف الإنجليزي، �إلا �أن ت�شكيل �أع�ضاء 
اللجنة يعك�س الوجهة الوطنية للنادي؛ فقد �ضمت اللجنة بجانب �إبراهيم �إ�سرائيل عدداً 
ال�سيد محمد الح�سن  ال�شيخ �أحمد عثمان القا�ضي،  من رواد الحركة الوطنية منهم: 

دياب، ال�سيد الدرديري محمد عثمان، و�آخرون.
ومن اليهود الذين التحقوا بركب الحركة الوطنية في ال�سودان طالب كلية غردون 
وينحدر من جهة والدته من �أ�صل يهودي  الإغريقي الأب،  ال�شاب ديمتري البازار، 
نم�ساوي وهو حفيد �سلاطين با�شا، وقد فُ�صل من الكلية بعد لااحتجاجات والمظاهرات 
التي نظمها وقام بها طلاب كلية غردون عام ١٩١٩ ت�ضامناً مع ثورة �سعد زغلول في 

م�صر.)51( 

حد تعبير ال�سيد �إبراهيم  على  نادي الخريجيـن ليـ�س هو م�ؤتمـر الخـريجين، و�إن كان م�ؤتمر الخريجين،   )49(
منعم من�صور، هو امتداد لنادي الخريجين .مقابلة مع ال�سيد �إبراهيم منعم من�صور.

)50( يقول ال�سيد الدرديري محمد عثمان عن هذا النادي: “لقد اتجه هذا النادي منذ اليوم الأول نهجا �إ�صلاحياً 
الم�سئولية. �أنظر: الدرديري محمد عثمان، مرجع �سابق، �ص �ص١٤؛   بهدف تكوين نواة لجيل �صالح يتحمل 
�أحمد محمد ي�س،  حول هذا النادي ودوره في �إثراء ودفع الحركة الوطنية في ال�سودان �أنظر �أي�ضاً:  للمزيد 
مذكرات �أحمد محمد ي�س، مركز محمد عمر ب�شير، �أم درمان، دار عزة للطباعة والن�شر، ط1،  ٢٠٠١،  �ص �ص 

.60 -٣٨
)51( �أحمد محمد ي�س، المرجع ال�سابق، �ص ١٧.  
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في دفع م�سيرة الحركة الوطنية، فت�شير بع�ض  و�شارك ر�أ�س المال اليهودي 
الم�صادر �إلى �أن �إ�سحق �إ�سرائيل قد تبرع من ماله لإن�شاء نادي الخريجين،)52( كما تبرع 
حبيب كوهين عبر �شركته مع عثمان �صالح لإن�شاء ال�سينما الوطنية التي �أ�صبحت �أول 

�شركة م�ساهمة عامة �سودانية.)53( 
وعلى الرغم من �أن عدداً كبيراً من يهود المهدية ارتدوا عن الإ�سلام �إلا �أن لاانتماء 
الديني لم يقف عثرة �أمام لاارتباط البيولوجي، �أو تمتعهم بالهوية ال�سودانية، فاحتفظوا 
بهذا الرابط و�أن��شأوا من فوقه العلاقات لااجتماعية التي تعززه وتنميه. ويبدو �أن معظم 
ه�ؤلاء" المندمجين" قد اختاروا مفارقة الدين اليهودي، �أو كانوا من اليهود العلمانيين �إذ 
تحرم اليهودية الزواج بين اليهود وغير اليهود، بل تعتبر �أن مثل هذا الزواج هو فجور 
وزنا م�ستمرين، ويعتبر الأولاد الذين يولدون من هذه المعا�شرة "المرذولة" �أبناء زنا.)54( 
ومما ي�ؤكد ما ذهبنا �إليه ما تعر�ض له �أبناء �إ�سرائيل د�اؤود بنيامين حيث رف�ض 
اليهود ال�سماح لهم بال�صلاة في المعبد اليهودي لأنهم لا ينحدرون من �أم يهودية، وقد 
تم�سك �أبناء �إ�سرائيل بحقهم في ال�صلاة في المعبد حتى و�صل الأمر �إلى حد الت�شاجر 

)52( مقابلة مع الإخباري م�صطفى �إ�سحق د�اؤود. وال�شاهد �أن �إبراهيم �إ�سرائيل، الأخ الأكبر لإ�سحق، والذي 
�ساهم في هذا التبرع كان ع�ضواً بلجنة النادي كما ذكرنا.

�إبراهيم �أحمد حياة �إن�سان، �أفروجراف للطباعة والتغليف،  )53( عثمان ح�سن �أحمد، بين الأ�صالة والتحديث: 
الخرطوم، ١٩٩٤ ، �ص �ص٨٤ - 89.

الرغم من هذا التحريم القاطع �إلا �أننا نجد بع�ض �أنبياء اليهود وزعمائهم كانوا يتزوجون من غير  على   )54(
اليهوديات. �أنظر :عبد الوهاب الم�سيري،  المو�سوعة، الجزء الأول، مرجع �سابق، �ص٦٥ .
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بالأيدي. وقد انتهى الأمر ب�أن �أعلن لاابن الأكبر لإ�سرائيل تخليه عن الدين اليهودي 
والتحاقه بالإ�سلام، وتبعه �أخوته في ذلك.)55( 

�إلى ف�ضل بع�ض العائلات  ه �شوقي بدري في كتاباته عن مدينة �أم درمان  نبَّ وقد 
تعاطيها العميق مع الحياة ال�سودانية بعاداتها وتقاليدها،  والأ�سر اليهودية و�شرح 
ال�سودانيين واليهود، ومن  وتحدث عن العديد من الزيجات الطوعية التي تمت بين 
�أ�شهرها زواج محمد الف�ضل، �أول مدير �سوداني لم�صلحة ال�سكة الحديد، من ال�سيدة 
وردة �إ�سرائيل، وزواج �إ�سحق �إ�سرائيل من كريمة محمد عبد الرحيم، الم�ؤرخ ال�سوداني 

الكبير. وقد �أ�سفرت معظم هذه الزيجات عن �أ�سر ناجحة و�أبناء متعلمين.)56( 
ولعل اليهود قد نجحوا في محاولاتهم للتماهي في الهوية ال�سودانية �إذ لم يقع بين 
�أيدينا ما يفيد بتطرف تجاه اليهود في ال�سودان طوال هذه الفترة. �إلا من بع�ض الدعاوي 

التي تبنتها بع�ض الجماعات المت�ضررة من ازدهار الو�ضع لااقت�صادي لليهود.)57( 
ويمكننا �أن نفهم مدى هذا التماهي، �إذا علمنا �أن يهود ال�سودان يكونون في 
مهاجرهم روابط ليهود ال�سودان، وي�ؤمون المنتديات والحفلات والأماكن التى يرتادها 
ويبالغون في  ال�سودانيون، وي�سارعون ل�صالات المطارات لا�ستقبال ال�سودانيين 
لااحتفاء بهم، ويمار�سون العادات ال�سودانية في الطعام والزواج. ويحكي �شوقي بدري 

)55( مقابلة مع ال�سيد م�صطفى �إ�سحق د�اؤود.
)56(  للمزيد حول هذا المو�ضوع :�أنظر �شوقي بدري، حكاوي �أم درمان، دار الكاتب ال�سوداني، القاهرة، ط1، 

 ١٩٩٩، �ص �ص ١٧١ - 178.

١٩٤٨، �أي بعد ت�أ�سي�س الكيان الإ�سرائيلي، بد�أت بع�ض الدعوات لمقاطعة اليهود وعدم  في الفترة من   )57(
التعامل معهم، و�سنناق�ش هذه الم�س�ألة لاحقاً.
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الطقو�س  على  يهودي �ضخم بفندق هيلتون بتل �أبيب جرت مرا�سمه  عن حفل عر�س 
والتقاليد ال�سودانية.)58( 

تنامي ال�شـعور القومي اليهودي والن�شـاط 
ال�صهيوني للجالية اليهودية في الخرطوم

اليهود في  باندماج  نادت  التي  اله�سكلاه)59(  اليهودية بحركة  ت�أثرت الجماعات 
الأوطان وال�شعوب التي يقيمون فيها، �إلا �أنهم �سرعان ما ارتدوا �إلى القومية اليهودية 
عندما واجهوا عدم تقبل المجتمعات الأخرى للجماعات اليهودية بينها.)60( يذهب العديد 
عرف  "فما  نف�سه  اليهودي  الدين  متجذرة في  اليهودية  القومية  �أن  �إلى  المفكرين  من 
التاريخ عن�صرية كعن�صرية اليهود في تما�سكها وا�ستع�صائها على التطور واكتفائها 
بنف�سها، ولعل �أهم �أ�سباب �صلابة هذه العن�صرية قيامها على عوامل دينية".)61(  و�أخذ 
"�أن المقد�س هو القومي  ال�شعور القومي للجماعات اليهودية يتنامى في ظل متلازمة 
بالإ�ضافة  الديني  ال�سند  اليهودية  القومية  اكت�سبت  المقد�س".)62( وهكذا  والقومي هو 

)58( �شوقي بدري، مرجع �سابق، �ص �ص١٧١ - 178.
)59( اله�سكلاه تعبير عبراني يمكن ترجمته �إلى "حركة التنوير".

)60( عبد الوهاب الم�سيري، نهاية التاريخ: مقدمة لدرا�سة بنية الفكر ال�صهيوني، مركز الدرا�سات ال�سيا�سية 
ولاا�ستراتيجية، القاهرة، 1973، )د. ط(، �ص 23.

)61( محمود محمد طه، مرجع �سابق، �ص 91. ولت�أكيد وجهة نظره ا�ست�شهد ببع�ض الآيات الواردة في العهد 
القديم، �سفر المزامير، مزمور 137: "على �أنهار بابل هناك جل�سنا وبكينا �أي�ضاً عندما تذكرنا �صهيون. كيف 
نرنم ترنيمة الرب في �أر�ض غريبة؟ �إن ن�سيتك يا �أور�شليم تن�سي يميني، ليلت�صق ل�ساني بحنكي �إن لم �أذكرك، 

�إن لم �أف�ضل �أور�شليم على �أف�ضل فرحي.
)62( نف�سه، �ص 37.
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للدلالة العرقية، فادعت الحق التاريخي الديني في �إن�شاء تكوين �سيا�سي.)63( وزعمت 
ن عرقاً نقياً.)64( ويعتقد �إ�سرائيل �شاحاك �أن �أ�سطورة الأر�ض  �أن ال�شعب اليهودي يكوِّ
ال�سبب  لي�ست  لكنها  لليهود،)65(  القومي  ال�شعور  لتنامي  مهماً  �سبباً  كانت  المقد�سة 
الوحيد �إذ تتداخل معها �أ�سطورة �شعب الله المختار،)66( وقد تر�سخت هذه الأ�ساطير 
ي�ؤمنون  لا  يهود  فهناك  الدين؛  عن  منف�صلًا  ال�شعور  مكاناً في  احتلت  بحيث  الدينية 
�إ�سرائيل!)67( �أر�ض  �أعطاهم  ب�أنه  ي�ؤمنون  الوقت  نف�س  في  لكنهم  نف�سه،  الله  بوجود 
ويبدو �أن اليهود ال�سفارديم في البلدان العربية قد تحولوا نحو القومية اليهودية 
كرد فعل لتنامي النزعة الوطنية في البلدان العربية في محاولتها للانفكاك من الدولة 
العثمانية.)68(  فتحولت اليهودية في ظل هذا الو�ضع من رابطة روحية، ��شأنها ك��شأن 
�سائر الأديان، �إلى رابطة قومية عن�صرية ادعت �أن الم�س�ألة اليهودية هي م�س�ألة قومية.)69(
وعلى كل ف�إن م�شاعر القومية اليهودية انتقلت ليهود ال�سودان، ب�شكل �أو ب�آخر، 
ولا بد �أن التوجه القومي الحاد للحاخام ملكا كان م�ؤثراً في تبلور هذا ال�شعور لدى 
ن�شيد  الأطفال  بتحفيظ  يقوم  الخرطوم  اليهودي في  المعبد  كان  فقد  ال�سودان،  يهود 

)63( وليم فهمي، الهجرة �إلى فل�سطين، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، )د. ط(، 1974، �ص 9.
)64( نف�سه، �ص 17.

)65( �إ�سرائيل �شاحاك، تاريخ اليهود وديانتهم، مرجع �سابق، �ص 35.
)66( �أنظر في هذا الخ�صو�ص: عبد الوهاب الم�سيري، المو�سوعة، مرجع �سابق.

)67( �إ�سرائيل �شاحاك، "فكرة الترحيل في المذهب ال�صهيوني"، �ص 9، في: التران�سفير في الفكر ال�صهيوني، 
منظمة التحرير الفل�سطينية، ط1، 1989، دار العرب، تون�س، �ص �ص 9- 60.

)68( خيرية قا�سمية، مرجع �سابق، �ص �ص 7- 11.
 -1967 المحتلة  الأرا�ضي  في  الإ�سرائيلية  لاا�ستيطانية  الم�ستعمرات  وتحقيق(،  )�إعداد  الجعفري  وليد   )69(

1980، م�ؤ�س�سة الدرا�سات الفل�سطينية، بيروت، ط1، 1981، �صفحات التقديم.
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ويقوم  الميعاد،  �أر�ض  �إلى  بالعودة  الآمال  يغذي  ن�شيد  وهو   ،Hatikvah الهاتيكفاه 
اليهودي.)70(  بالنادي  �أو  بالمعبد  تقام  التي  المختلفة  المنا�سبات  في  بترديده  الأطفال 

ويمكن ترجمة المقطعين الأولين من هذا الن�شيد �إلى:
ما دامت روح اليهودي في �أعماق القلب تتوق

وعيوننا تتطلع �إلى �صهيون
ف�أملنا لم يفقد �أبداً

في الأوبة �إلى �أر�ض الآباء .. �أر�ض �صهيون
***

�أمل �ألفي عام
في �أن ن�صبح �أحراراً في وطننا

�أر�ضنا القديمة
�أر�ض  �أور�شليم .. �أر�ض �صهيون

وقد تم تحوير هذا الن�شيد بعد ت�أ�سي�س الكيان ال�صهيوني )1948( �إلى:
تغب ولم  حا�ضرة  زالت  ما  �آمالنا 
�أر�ضنا في  الحرة  بالحياة  �أحلامنا 
�أر�ض �صهيون .. �أر�ض �صهيون)71(

 Ibid, p. 44. )70(
 Ibid, p, 44. )71(
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�إ�ضافة  بالدعاء،  تلهج  فكانت  بالخرطوم  اليهودي  المعبد  في  ال�صلاة  خطبة  �أما 
للملك جورج الخام�س والملك ف�ؤاد والحاكم العام البريطاني، لل�سير هيربرت �صمويل 
�إ�سرائيل ت�ضمنت الخطبة  قيام دولة  فل�سطين. وبعد  البريطاني في  ال�سامي  المفوّ�ض 

الدعاء لحاييم وايزمان وبن جوريون.)72(
ال�سودان  ليهود  اليهودية  القومية  بروز  عن  تك�شف  التي  المهمة  العنا�صر  ومن 
دلالات �أ�سماء بع�ض �أفراد الجالية، فالتلمود يذكر �أن ا�سم ال�شخ�ص ي�ؤثر في م�ستقبله. 
فالأ�سماء تعبر عن نف�سية الجماعة التي �أطلقت لاا�سم، كما ي�شكل لاا�سم في نف�س الوقت 
�أحد �أهم محددات �سلوك الم�سمى بعد �أن يعي المعنى المراد من لاا�سم.  ونجد في العهد 
�أ�سماءَها عقب المرور بتجربة مهمة لا�ستيعاب الدلالة  القديم بع�ض ال�شخ�صيات تغير 

الجديدة، ومن �أ�شهر هذه الأ�سماء ا�سم �إ�سرائيل نف�سه الذي اتخذه يعقوب.)73(
تدل �أ�سماء اليهود في ال�سودان على ت�أ�صل الثقافة الدينية اليهودية، وهي �أهم 
التوراتية  الأ�سماء  ومنها  ال�سودان،  في  لليهود  القومي  ال�شعور  غذّت  التي  الروافد 
�إبراهيم، ومعناه  �إ�سحق )وهو ابن  �إ�سحق وهو ا�سم توراتي(،  مثل:)74( يعقوب )ابن 
ي�ضحك و�سمي بهذا لاا�سم لأن �إبراهيم وزوجته �ساره �ضحكا عندما �سمعا الب�شرى 
يدعى  اليهود وكان  �أبو  �إبراهيم )وهو  ال�شيخوخة(،  ابن وهما في  لهما  ب�أنه �سيكون 
ليو�سف(،  الأ�صغر  )الأخ  بنيامين  �أفراهيم(،  �إلى  الرب  ب�أمر  ا�سمه  فتغير  �أفراهام 

)72( مكي �أبو قرجة، مرجع �سابق، �ص �ص 27- 28.
)73( غّري يعقوب ا�سمه �إلى �إ�سرائيل، ومعناه م�صارع الرب، بعدما مر بتجربة �صارع فيها الرب �صراع الند 
للند وانتهت بخلع فخذه. ولعل هذه الحادثة �إحدى ت�أثيرات الأ�ساطير اليونانية على الديانة اليهودية. حول هذا 

المو�ضوع �أنظر: عبد الوهاب الم�سيري، المو�سوعة، مرجع �سابق، �ص 333.
)74( ن�ستند في تف�سير الأ�سماء على: �سناء عبد اللطيف، مرجع �سابق.
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حزقيال، �إ�سرائيل )وهو لاا�سم الذي اكت�سبه يعقوب بعد �أن �صارع الله، ويطلق على 
ن�سل يعقوب والأ�سباط الإثني ع�شر(، �شا�ؤل )ا�سم ورد ل�شا�ؤل بن قي�ش، الملك الأول 
لبني �إ�سرائيل(، �شمعون )ورد ا�سماً للابن الثاني ليعقوب وليئة(، مو�سى )وهو مو�شيه، 
الأ�صغر لمريم وهارون وابن عمرام ويوخاخيد(،  الأخ  الماء وهو  المنت�شل من  ومعناه 
بعد  الثالث  الملك  )و�سليمان هو  �سليمان و�سولومو و�شلومو  �إ�سرائيل(،  )ملك  د�اؤود 
�أن عرف بنو �إ�سرائيل الملكية(، �إ�ستير )ا�سم ملكة يهودية وبطلة دينية تم تخليدها في 
التاريخ اليهودي لأنها �أنقذت عمها مردخاي وجميع يهود فار�س من المذبحة التي كان 
ذات  ال�سودان  يهود  �أ�سماء  ومن  فار�س(.  ملك  �أح�شويرو�ش  وزير  هامان  دبرها  قد 
البعد الديني القومي الأ�سماء المقرائية مثل: �آرون )وهي كلمة عبرية تعني التابوت �أو 
الخزانة، ويقال �أنها �إ�شارة �إلى تابوت العهد �أو الخزانة التي حفظت فيها لوحات العهد 
�إلهي(،  )وتعني  �إيلي  مثل:  بالإله  المرتبطة  الأ�سماء  �أي�ضاً  �سليمان(. وهناك  في هيكل 
�إليعازر )�إلهي الم�ستعان(، �إلياهو )هو الله(، دانيال )الإله العادل(. ومن الأ�سماء الدالة 
على فكرة القومية العن�صرية ا�سم بن زيون )�أبناء �صهيون(. وتعك�س جُلٌّ �أ�سماء اليهود 

في ال�سودان توجهاً دينياً توراتياً عميقاً.
وعززت زيارات كبار اليهود ذوي النزعة ال�صهيونية �إلى ال�سودان من التوجه 
القومي الذي ابتدرته الجالية اليهودية في ال�سودان منذ �أن اختارت ا�سم مكابي عنواناً 
لن�شاطها الريا�ضي ولااجتماعي، و�إ�صرارها على ترديد �أنا�شيد الهاتيكفاه. ففي عام 
1934 زار ال�سودان رئي�س المنظمة ال�صهيونية العالمية ال�سيد ناحوم �سوكولوف،)75( 
وهو من كبار المعجبين بثيودور هرتزل، وقد ان�ضم �إليه ليعمل ك�سكرتير عام لمنظمة 
جت  ال�صهيونية التي �أ�س�سها هرتزل، كما �شارك ناحوم في المفاو�ضات اليهودية التي توِّ

 Malka, op cit, p70.)75(
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بالح�صول على وعد بلفور )1917(. وتولى رئا�سة الوفد اليهودي لم�ؤتمر ال�سلام في 
باري�س )1919(. و�أخيراً تولى رئا�سة الوكالة اليهودية والمنظمة ال�صهيونية العالمية، 
وله عدة كتب وترجمات �أهمها كتابه تاريخ ال�صهيونية الذي يحلل فيه الجذور الغربية 
�أول تاريخ لل�صهيونية وبمنزلة تاريخها الر�سمي.)76( ولعل  للفكرة ال�صهيونية، ويعد 
لاا�ستقبال الكبير والحا�شد الذي لاقاه من الجالية يعك�س مدى تنامي ال�شعور القومي 
لليهود في ال�سودان. وقد �أعد له حفل ا�ستقبال كبير في نادي مكابي الريا�ضي ح�ضره 
جميع �أفراد الجالية بمن فيهم المترددون من ن�ساء و�شيوخ. بل وقادت الجالية م�سيرة 

�صغيرة للترحيب بال�ضيف الكبير.)77(
وزار ال�سودان �أي�ضاً �إ�سحق حليفي هيرتزوج كبير حاخامات اليهود الأ�شكناز 
في �إ�سرائيل، ووالد حاييم هيرتزوج رئي�س الكيان ال�صهيوني )1983- 1993(.)78( 
وكان ا�ستقبال ا�سحق حليفي �أكثر حيوية من ا�ستقبال ناحوم �سوكولوف. ف�أعدت له 
الجالية ا�ستقبالًا كبيراً بالمعبد اليهودي بالخرطوم، وجمع له الأطفال في المعبد ليقوم 
�أطفال  يتلقاها  كان  التي  لااجتماعية  التن�شئة  نوع  الأمر  هذا  ويعك�س  بمباركتهم.)79( 
نفو�س  في  وقعهما  المهمتين  الزيارتين  لهاتين  وكان  الخرطوم.  في  اليهودية  الجالية 

�أفراد الجالية اليهودية وبث الروح القومية فيهم، فكيف عبروا عن هذا ال�شعور؟
كان �أول �شكل من �أ�شكال التعبير ال�صهيوني للجالية اليهودية في ال�سودان هو 
م�شاركتها الراتبة في الكتابة ل�صحيفة ال�شم�س اليهودية الأ�سبوعية التي ت�صدر من 

)76( عبد الوهاب الم�سيري، المو�سوعة، الجزء الثاني، مرجع �سابق، �ص �ص 275- 276.
Ibid, p. 71.i )77(
 Ibid, p. 74.i )78(

)79( مكي �أبو قرجة، مرجع �سابق، �ص �ص 50- 52.
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م�صر،)80( وهي �صحيفة يهودية باللغة العربية بد�أت في ال�صدور عام 1934،)81( وكان 
ير�أ�س تحريرها �سعد يعقوب مالكي، وهو من كبار ال�صهاينة في م�صر.)82(

وعبرت ال�صهيونية عن نف�سها �صراحة في ال�سودان بقدوم �ألك�سندر بن لا�سين، 
من  بارز  �صهيوني  وهو  الخرطوم  �إلى  �إيفانز،  راي  ب�شركة  لاا�ستيراد  ق�سم  مدير 
الإ�سكندرية. ويبدو �أن مهمة �ألك�سندر لا�سين الأ�سا�سية كانت تجنيد عدد من ال�شباب 
اليـهـودي الذي وفـد �إلى الخـرطـوم، ولا نعرف تحـديداً ما هو الغـر�ض الذي كان يُجـنّد 
ال�صهيوني كان حا�ضراً في هذه  البعد  �أن  البديهي  يبدو من  لكنه  ال�شباب،  له ه�ؤلاء 
المهمة.)83(  كما �أ�صبحت الجالية مكاناً يحت�شد فيه يهود اليمن و�أثيوبيا و�إرتريا قبل 
ترحيلهم �إلى �إ�سرائيل، وكانت الجالية اليهودية في ال�سودان تقوم بواجب �إ�سكانهم 
في  الجالية  �أفراد  بع�ض  يتولى  ثم  بورت�سودان،  �إلى  بالقطار  وترحيلهم  و�إعا�شتهم 

بورت�سودان ترحيلهم بوا�سطة الزوارق �إلى حيفا.)84(

 Malka, op cit, pp 39- 40. )80(
لل�صحيفة و�ضح  ال�صهيوني  التوجه  �أن  الكاتبة  �سابق، �ص �ص63- 67. وتذكر  )81( �سهام ن�صار، مرجع 
منذ الوهلة الأولى فقد جندت ال�صحيفة نف�سها لخدمة هدف ال�صهيونية الرئي�سي وهو المطالبة بحق العودة �إلى 
فل�سطين و�إقامة وطن قومي فيها، وقد نجحت ال�صحيفة في �إيجاد رابطة �شبه قومية بين اليهود ال�شرقيين، وبثت 
الروح القومية اليهودية وقوتها بين اليهود في الم�شرق. وقد �أغلقت ال�صحيفة مكاتبها عام 1948 بعد ال�شكوى 
التي قدمت �ضدها من جامعة الدول العربية بتهمة ت�أييد ال�صهيونية وت�صدير الأموال العربية ل�صالح الحركة 

ال�صهيونية في فل�سطين.
)82( �سهام ن�صار، مرجع �سابق، �ص �ص63- 67. 

)83( �أنظر مكي �أبو قرجة، مرجع �سابق، �ص 43.
  Malka, op cit, p 85. )84(
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ن�شاط  ال�صارخ عن  العملي  اليهودي وتعبيره  القومي  ال�شعور  وكان قمة تجلي 
�صهيوني في ال�سودان يتمثل في �إن�شاء فرع لمنظمة بناي بيرت في ال�سودان. فما هي 

هذه المنظمة؟ وما هي �أن�شطتها؟ وكيف ت�أ�س�س فرعها في ال�سودان؟
ت�أ�س�ست منظمة بناي بيرت في بادئ الأمر كهيئة يهودية �أخوية بهدف "توحيد 
الإ�سرائليين للعمل من �أجل تنمية م�صالحهم العليا وم�صالح الإن�سانية"، وكان �شعارها 
"المعاملة الطيبة والحب الأخوي والتوافق بين اليهود" وقد نمت بناي بيرت حتى �أ�صبح 
لها فروع في 45 دولة، وت�ضم نحو 500 �ألف ع�ضو.)85(  وكانت منظمة بناي بيرت، 
ومعناها �أخوان العهد، قد ن��شأت منذ عام 1843. ثم �أن��شأت فروعها في كل من القاهرة 
والإ�سكندرية  عام 1891 كمنظمة خيرية.)86( ولابد �أن ت�صريح بلفور قد �أعطاها روحاً 

جديدة تجلّت في ات�ساع قاعدتها لتفتتح فرعاً لها في ال�سودان.
ففي عام 1934 قام �أمين مال منظمة بناي بيرت في م�صر، ورئي�سها فيما بعد، 
ال�سيد عزرا رودريجيز بزيارة لل�سودان اجتمع فيها مع �أع�ضاء الجالية، ومع مجل�سها، 
لمناق�شة م�س�ألة ت�أ�سي�س فرع للمنظمة في الخرطوم كجزء من المنظمة الإقليمية بالقاهرة. 
وفي دي�سمبر من نف�س العام، وبح�ضور عزرا رودريجيز تم افتتاح فرع لمنظمة بناي 
بيرت في الخرطوم، و�أعطيت ا�سم بن زيون كو�شتي، ولعله لاا�سم الذي لا خلاف عليه 
في ال�سودان والذي �سي�ضمن التفاف �أفراد الجالية اليهودية حول المنظمة ال�صهيونية 
الجديدة. و�شهدت مباني المعبد اليهودي في الخرطوم لااجتماع الت�أ�سي�سي للمنظمة 

)85( عبد الوهاب الم�سيري، المو�سوعة، الجزء الثاني، مرجع �سابق، �ص 335.
)86( نف�سه، �ص 369.
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حيث تم تكوين مكتبها التنفيذي من: �إبراهيم �سيرو�سي رئي�ساً، الحاخام �سولومون 
�أورتا�سي  وليون  ملكا  �إلياهو  للرئي�س،  نائباً  ب�سيوني  �سليمان  الدكتور  راعياً،  ملكا 
هذه  في  بفعالية  ال�سودان  يهود  �شارك  وقد  للمنظمة.)87(  و�سكرتارية  للرئي�س  نواباً 
 ،)B>nai B>irth Magazine( المنظمة، وكتبوا في مجلتها الدورية بناي بيرت مقزين
ال�سودان" "يهود  ا�سمها  ال�سـودان  يهــود  على  تطــل  نــافــذة  المجـــلة  �أبواب  ومن 

)88(.Jews of the Sudan

ولما كان رئي�س فرع المنظمة في ال�سودان �إبراهيم �سيرو�سي، هو في نف�س الوقت 
رئي�س الجالية اليهودية في ال�سودان، وراعي المنظمة هو القائد الديني للجالية، فيمكننا 
�أن ن�ستنتج �أن التلازم بين اليهودية وال�صهيونية في ال�سودان كان قائماً ب�شكل مركب 
فكرياً وتنظيمياً، ولعلنا لا نعدو ال�صواب �إذا حكمنا ب�أن معظم �أع�ضاء الجالية اليهودية 
ولعل  ال�سودان.  ال�صهيونية في  المنظمة  �أع�ضاء  الوقت  نف�س  كانوا في  ال�سودان  في 
م�صائر �أفراد الجالية اليهودية في ال�سودان بعد مغادرتها ت�ؤكد ما ذهبنا �إليه �إذ توجه 
والتحق  بال�ضرورة.  وك�صهاينة  كيهود  فيها  وعا�شوا  �إ�سرائيل  �إلى  منهم  كبير  جزء 
الآخرون منهم بالمنظمات ال�صهيونية المختلفة ومنها منظمة بناي بيرت في فرن�سا وفي 

الولايات المتحدة، وتقلدوا منها �أو�سمة الخدمة الممتازة.)89(

 Malka, op cit, pp 86- 99. )87(
  Ibid, pp 39- 40. )88(
 Ibid, pp 86- 99. )89(
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خروج اليهود من ال�سودان
�أنه   ،1938 عام  الخرطوم  في  العام  الأمن  مدير  كتبه  الذي  التقرير  من  نفهم 
بين  تعي�ش  يهودية  عائلة   40 حوالي  الثلاثينات،  عقد  نهاية  حتي  بال�سودان،  كان 
اليهود تكاد تكون معدومة فهي  الكراهية تجاه  النا�س باحترام وتناغم كاملين، و�أن 
انعكا�س  النا�س ولي�س وراءها دافع محدد و�إنما هي  مح�صورة و�سط عدد قليل من 
يتمتعون حتى  اليهود كانوا  �أن  الإفادة  الأخرى.)90( وتبين هذه  العربية  الدول  لموقف 
ذلك الوقت باحترام النا�س وح�سن التعامل معهم. ولعل لاا�ستثناء الذي �أ�سماه التقرير 
كان  و�إنما  وح�سب  الأخرى  العربية  الدول  بموقف  ت�أثراً  يكن  لم  المحدودة"  "بالفئة 
وراءه تناق�ض خفي يكمن في ازدهار و�ضع هذه الأ�سر اليهودية. ويبدو �أن هذه "الفئة 
ال�سودان  ال�سائد في  العام  الر�أي  �أ�صبحت هي  ات�سعت �شيئاً ف�شيئاً حتى  المحدودة" 

حول اليهود ونظرة عامة النا�س لهم.
التي  النظم  غالبية  انهيار  الثانية  العالمية  الحرب  �أعقبت  التي  الفترة  �شهدت  لقد 
وفرت الظروف الملائمة للجاليات اليهودية في �شمال �أفريقيا،)91( وفي ال�سودان التقى 
التحولات  في  المتمثل  بالعام  ال�سودان،  �شهدها  التي  الأحداث  في  متمثلًا  الخا�ص، 
ال�سيا�سية والتاريخية في منطقة ال�شرق الأو�سط، ف�أدت كل هذه التغييرات �إلى مغادرة 

اليهود لل�سودان.
بد�أت �أو�ضاع الجالية اليهودية في ال�سودان تتدهور منذ نهاية عقد الأربعينات، 
عقد  بداية  وحتى   ،)1948( فل�سطين  في  الإ�سرائيلي  الكيان  ت�أ�سي�س  منذ  وتحديداً 

)90( تقرير كتبه مدير الأمن العام في الخرطوم بتاريخ 16 دي�سمبر 1938. �أنظر:
  Public security office, Kh, 6, 3, 17 دار الوثائق القومية 

)91( �صمويل �أتينجر، مرجع �سابق، �ص 439.
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لاا�شتراكية.  القوانين   )1985  -1969( النميري  حكومة  طبقت  عندما  ال�سبعينات 
ال�سودان وعمقت  اليهودية في  �أ�ضعفت الجالية  التاريخين محطات مهمة  وبين هذين 
�أهمها نجاح ال�ضباط الأحرار في ال�سيطرة على مقاليد الحكم في م�صر  من غربتها 
)يوليو  على م�صر  الثلاثي  والعدوان  )يناير 1956(،  ال�سودان  وا�ستقلال   ،)1952(
1956(، وحرب النك�سة )يونيو 1967(، وم�ؤتمر القمة العربية في الخرطوم ال�شهير 

بـ"م�ؤتمر اللاءات الثلاث" )1967(.
لم تكن هذه الأحداث منف�صلة عن بع�ضها البع�ض، وبالتالي لا ي�صح لنا �أن نتناول 
ال�سودانيين  نظرة  من  تغير  �أن  كانت  ما  و�أنها  الآخر، خ�صو�صاً  عن  منها بمعزل  �أياً 
وتقبلهم لليهود لولا بزوغ الأيديولوجيا العربية الإ�سلامية كعن�صر فعّال جعل من هذه 

الأحداث زيتاً �صب على النار ف�أ�سعر العداء لليهود ولكيانهم الجديد.
من  �صلبة  �أر�ضية  على  ترتكز  �أن  فلابد  فراغ،  من  الأيدلوجيات  تن��شأ  لا  ولكن 
الواقع، ولابد �أن تجد المحمول لااجتماعي الذي يرى فيها معبراً عنه وبالتالي يتبناها. 
فما هي هذه الأر�ضية التي بُني عليها العداء لليهود؟ ومن ثم كيف عبرت الأيدولوجيا 

العربية عن هذا العداء؟
لظاهرة  الداخلية  التناق�ضات  في  للنظر  الت�سا�ؤلات  هذه  على  الإجابة  تقودنا 
لاازدهار التجاري ولااقت�صادي ليهود ال�سودان، فقد ت�ضررت من هذا لاازدهار فئة 
وا�سعة من التجار الوطنيين وهم، بمقت�ضى الحال، وبحكم تكوينهم العرقي ووعيهم 
ال�سودانية  البرجوازية  تحدرت  ومنهم  وقيادته،  الجديد  المجتمع  طلائع  لااجتماعي، 
ال�صاعدة من �أفندية ومثقفين و�إداريين، وقد �ضاقت الأحوال بهذه الفئة في ظل تناف�س 
حاد، وهو في معظم الأحوال غير �شريف في ظل الت�سهيلات الإدارية ولااقت�صادية 
التي تقدمها حكومة العهد الثنائي لليهود وللتجار الأجانب ب�صورة عامة. وبهذا المعنى 
ف�إن تدهور �أو�ضاع اليهود في ال�سودان كان كامناً في لاازدهار الذي عا�شوه طوال 



محمّد م�صطفى النور

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 54 (

فترة الحكم الثنائي. وكانت الخرطوم قد �شهدت مداً تجارياً يهودياً �ضخماً، ون�شط 
التجار اليهود في �شراء الأرا�ضي الزراعية حول الخرطوم، وبع�ض العمارات والم�ساكن 
والأرا�ضي داخل الخرطوم، ف�شعر التجار الوطنيون، ومن�سوبو البرجوازية الوطنية 

ب�صورة عامة، �أنهم على و�شك خ�سارة موقعهم لااقت�صادي ولااجتماعي.
ت هذه الفئة عن مخاوفها �صراحة، فن�شرت �صحيفة الر�أي العام ")...(  وقد عّرب
ملكاً  الزراعية  النواحي  و�أرا�ضي  الخرطوم  ت�صبح  قليلة حتي  �سنوات  لا تم�ضي  قد 
خال�صاً لليهود لا ينازعهم فيها منازع من الوطنيين بف�ضل مهارتهم التجارية وتجاربهم 
نعي�ش في  يجعلنا  الذي  الأمر  الوطنيين وفقرهم،  للم�ستقبل وغفلة  المال  ا�ستثمار  في 
بلادنا غرباء، و�أن ندفع ثمن غفلتنا وفقرنا غالياً في �أيامنا القادمة".)92( ويك�شف المقال 
عن م�صدر مخاوف هذه الفئة: "�إننا لا ننف�س على اليهود رزقهم الوفير الذي يمكنهم 
من �أرا�ضينا ونعلم حق العلم �أن اليهود مذ وجدوا على الأر�ض نهازو ]هكذا[ فر�ص 

التجارة والعمران".)93(
ويبدو �أن مخاوف هذه الفئة على موقعها لااقت�صادي قد تجلَّت وت�شكلت في ظل 
لاانتماء  �إدعاء  �أو  ولاانتماء  وديناً،  لغةً  العربية،  الثقافة  تدعمها  العربية  الأيديولوجيا 
�ضد  الكفاح  ب�صوت  تعلو  وقتها  العربية  الأيديولوجيا  كانت  وقد  العربي.  للعرق 
لااغت�صاب اليهودي لأر�ض فل�سطين، وهي بذلك خير ما يعبر عن العداء لليهود: "... 
ولكننا نخ�شي �أن ي�ؤول �أمرنا �إلى ما �آل �إليه �أمر فل�سطين .. دماء ودموع واغت�صاب 

ال�سوداني  الأعمال  ورجل  التاجر  بتوقيع  المقال  مهر  وقد   .1946 دي�سمبر   16 العام،  الر�أي  �صحيفة   )92(
المعروف محمد �أحمد ال�سلمابي.

)93( نف�سه.
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و�سلطان. فم�شكلة فل�سطين بد�أت بالتملك الفردي للدور والأرا�ضي في غفلة من �أهلها 
ثم تطورت �إلى الو�ضع الم�ؤلم الحا�ضر الذي ا�ستع�صى على الحل".)94(

تبنت الفئات ال�سودانية المختلفة، المت�ضررة من لاازدهار لااقت�صادي والتجاري 
للجالية اليهودية في ال�سودان، الأطروحة العروبية، وعملت على ن�شرها وبثها و�سط 
عامة المواطنين. ون�شرت الدعاية الم�ضادة لليهود،)95( وا�ستنجدت هذه الفئات بحكومة 
ال�سودان لوقف المد التجاري اليهودي: "لذا نرجو من حكومة ال�سودان التي ن�صبت 
نف�سها و�صية على هذا ال�شعب �أن تحفظ له �أرا�ضيه ومنازله من هذا التو�سع اليهودي 
الجديد فلا تدعه ي�ستغل فقر وجهل ال�شعب في �إقامة و�ضع يتع�سر حله في الم�ستقبل 
على الحكومة وعلى ال�شعب. و�إلى �أن ت�ستيقظ الحكومة لو�ضع حد لهذا الأمر �سنردد 

في ح�سرة وداعاً عا�صمتنا .. وداعاً �أرا�ضينا".)96(
في  خ�صو�صاً  ال�سوداني،  العام  الر�أي  تكت�سح  �أن  الدعاوي  هذه  وا�ستطاعت 
منطقة و�سط ال�سودان، التي يغلب عليها لاانتماء العربي، وهي في ذات الوقت مركز 
الثقل الح�ضاري وال�سيا�سي في ال�سودان. و�أ�صبحت ق�ضية لااعتداء ال�صهيوني على 
فل�سطين هي ال�شغل ال�شاغل لل�سودانيين. وكان من نتاج هذا المد العروبي الإ�سلامي �أن 
تخلى ال�شعب ال�سوداني، خ�صو�صاً في منطقة الو�سط، عن ت�سامحه الديني و�أ�صبحت 

ق�ضية الديانة من �أهم ق�ضايا ال�ساحة.)97(

)94( نف�سه.
)95( نف�سه. 
)96(  نف�سه.

)97(  ومن ذلك �أن ق�ضية فتاة �سودانية تن�صرت بوا�سطة الإر�سالية الأنجليكانية في �أم درمان كانت مو�ضوعاً 
لغ�ضبة �شعبية جارفة ومظاهرات �أمها المثقفون وعامة ال�شعب كتفاً بكتف. �أنظر: محمد خير البدوي، مرجع 

�سابق، �ص �ص 91- 92.
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م�س�ألة  لمناق�شة  الخريجين  لم�ؤتمر  ال�ستينية  اللجنة  اجتمعت   1948 عام  وفي 
لجنتين  ت�شكيل  عن  لااجتماع  وتمخ�ض  فل�سطين،  في  العربية  الأرا�ضي  "اغت�صاب" 
�إحداهما مالية لجمع التبرعات و�إر�سالها لجامعة الدول العربية دعماً للجيو�ش العربية 
الجيو�ش  مقدمة  �إلى  وبعثهم  ال�سودانيين  لتجنيد  ع�سكرية  والأخرى  فل�سطين،  في 
اللجنة  ر�أ�س  على  التجار  يكون  �أن  غريباً  يكن  ولم  فل�سطين.)98(  عن  المدافعة  العربية 

الأولى ممثلين في �شخ�ص التاجر ال�شيخ ح�سن هريدي، وال�شيخ �أحمد ال�سيد الفيل.
ويعك�س نجاح اللجنة الأولى في جمع �أربعة �آلاف جنيه، وهو مبلغ �ضخم جداً 
بمقايي�س تلك الأيام، خلال ثلاث �ساعات فقط،)99( �أمران: الأول هو تف�شي موجة العداء 
يكون  لن  التجاوب وحده  الفل�سطيني، ولكن  ال�سودانيين مع الحق  لليهود، وتجاوب 
التجار  من  وغيرهم  الوطنيين،  التجار  �أن  الثاني  والأمر  المبلغ.  هذا  كل  لجمع  كافياً 
العرب وال�شوام والم�صريين المت�ضررين من تنامي النفوذ التجاري لليهود، قد تدافعوا  
للتبرع لهذه اللجنة، يدفعهم موقفهم الذاتي، وربما حما�ستهم العربية والإ�سلامية. �أما 
تم  فل�سطين،  في  "للجهاد"  متطوع   7.500 تجنيد  في  نجحت  فقد  الع�سكرية  اللجنة 
العربية  الأيديولوجيا  الكبير �سيادة  العدد  تق�سيمهم على ثماني �سرايا. ويعك�س هذا 
بين ال�سودانيين في تلك الفترة.)100( لم تتدخل الحكومة الإنجليزية لوقف ن�شاط هذه 

في  العالي  الدبلوم  درجة  لنيل  مقدم  بحث  الفل�سطينية،  والق�ضية  ال�سودان  �صديق،  �أحمد  محمد  عمر   )98(
الدرا�سات الإفريقية والآ�سيوية، جامعة الخرطوم، 1980، �ص 28. 

)99(  نف�سه، �ص �ص 28- 29.
)100( نف�سه، �ص 33. وقد راجعت ما �أوردته المو�سوعة الفل�سطينية عن الجيو�ش العربية الم�شاركة في حرب 
1948 ولم �أجد ذكراً لهذه ال�سرايا ال�سودانية، ف�إما �أنها وزعت على الوحدات الع�سكرية في الجيو�ش العربية 
المختلفة وبخا�صة الجي�ش الم�صري، �أو �أنها لم ت�صل �إلى فل�سطين، �أو �أنها قوبلت بالتجاهل هناك. للمزيد حول 
م�شاركة الجيو�ش العربية في حرب 1948 �أنظر مدخل "حرب 1948" في: المو�سوعة الفل�سطينية، المجلد الثاني 

)ج- �ش(، �ص �ص 150- 162.
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اللجان، ويبدو �أنها كانت تتهيب �أي رد فعل �سوداني يقوم على �أيديولوجيا دينية.)101( 
وفي ظل هذا الو�ضع امتدت الأيديولوجيا الجديدة ذات البعدين العربي والإ�سلامي 

جاعلة من فل�سطين محوراً لها، تغذيها البرجوازية الوطنية وتعبر عنها.
المحال  ف�أغلقت  فل�سطين،  في  الموقف  تطورات  مع  ال�شعبية  الأو�ساط  وتجاوبت 
فل�سطين.  في  لل�شهداء  "�إكراماً"   1946 مايو   11 يوم  الأبي�ض  مدينة  في  التجارية 
و�أبرق  الفل�سطيني،  ال�شعب  لن�صرة  تدعو  ال�سودانية  الم�ساجد  النداءات في  وارتفعت 
الم�صلون �إلى اللجنة العليا لفل�سطين با�سم "عرب ال�سودان" ي�ؤيدون الحق الفل�سطيني 
في  اليهودية  الأل�سن  كانت  الأثناء  هذه  وفي  "اليهودي".)102(  العدوان  وي�ستنكرون 

ال�سودان تلهج بالدعاء لحاييم وايزمان وبن غوريون.
كان التعاطف مع الفل�سطينيين هو الوجه الآخر من العداء لليهود، وقد عمق من 
هذا التوجه اختيار الحركة ال�صهيونية لا�سم �إ�سرائيل، ذي المحمولات الدلالية الدينية 
اليهودية، عنواناً لكيانهم الجديد. وانتظم المثقفون في ركب هذا التيار المعادي لليهود 
فل�سطين  اليهود حقاً في  �إعطاء  منتقدة  الفجر  فكتبت مجلة  الفل�سطينيين،  مع  تعاطفاً 
على ح�ساب العرب رغم وقوف العرب بجانب الحلفاء في الحرب: ")...( فعلى ح�ساب 
العرب �إذن تقدم المكاف�أة لليهود نظير م�ساعدتهم للحلفاء في حرب �أقل ما يقال عنها �إن 

)101( �إن المطّلع على ال�سيا�سة الإنجليزية في ال�سودان ي�ستطيع �أن يقر�أ تخوّف الحكومة من الثورات الدينية، 
�أ�صابت  التي  الذعر  نوبة  نفهم  �أن  ن�ستطيع  المنطق  المهدية، وبهذا  الثورة  المرين من  قد ذاقت  و�أنها  خ�صو�صاً 
الحكومة عند قيام حركة ود حبوبة في الحلاوين، وما القمع الذي جوبهت به تلك الحركة �إلا تعبيراً عن هذا 
الذعر. للمزيد بخ�صو�ص هذا المو�ضوع �أنظر: محمد �سعيد القدال، مرجع �سابق، �ص �ص 409 وما بعدها. 
القادر ود حبوب والعوامل  �أي�ضاً تقديم يو�سف ف�ضل ح�سن في: عثمان عو�ض الكريم محمدين، عبد  �أنظر 

الم�ؤثرة على �شخ�صيته، �شركة مطابع ال�سودان للعملة، ط1، 2008، �ص �ص ك- �س.
مايو   14 بتاريخ  العام  الر�أي  �صحيفة  عن:  نقلًا   ،17 �ص  �سابق،  مرجع  �صديق،  �أحمد  محمد  عمر   )102(

.1946
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العرب لم ي�شعروا في يوم من الأيام ب�أنهم خرجوا منها بمغنم )...( و�أن الدور الذي 
لعبه العرب بجانب الحلفاء لا يقا�س بما لعبه اليهود )...( بل �أن اليهود الذين ي�أتون �إلى 

فل�سطين وقفوا في وجه �صفوف الحلفاء �إما قهراً من النازي �أو حباً فيه".)103(
تلك  في  ال�سودان  في  الن�ضالي  التعبير  �أدوات  من  واحدة  الق�صيدة  كانت  ولما 
الله  قريب  النا�صر  فنظم  الأيديولوجيا،  هذه  عن  للتعبير  ال�شعراء  انبرى  فقد  الفترة، 
"قل  �صالح:  �أحمد محمد  نظم  العنوان  وبنف�س  الجريحة".  "فل�سطين  بعنوان  ق�صيدة 
للعروبة �أين ال�سلاح.. وكيف الكفاح وفيم الخور".)104( وكتب محمد المهدي المجذوب 
ويمكن  اليهود".)105(  خانه  �إله  �أبلفور  وعد؟  �أي  بلفور!!  "وعد  بلفور:  لوعد  متعر�ضاً 
العام  الموقف  �أ�صبح  لليهود،  عداء  من  يقابله  وما  فل�سطين،  مع  التعاطف  �إن  القول 
لل�سودانيين بعامة، والمثقفين على وجه الخ�صو�ص، في �أواخر الأربعينات. قد �أحدث 
موقف ال�سودانيين قلقاً في �أو�ساط الجالية اليهودية في ال�سودان. وتفاقم الأمر بعد 
هذا  عزز  وبالمقابل  الإ�سرائيلي.  الكيان  وت�أ�سي�س   )1948( العربية  الجيو�ش  هزيمة 

الموقف الدافع الديني للعديد من اليهود بالهجرة �إلى �أر�ض الميعاد.
لم يكن للو�ضع �أن يظل على ما هو عليه، فالأحداث المت�سارعة زادت من كراهية 
�إلى �سدة الحكم في  النا�صر  لليهود، وفي عام 1952 و�صل جمال عبد  ال�سودانيين 
م�صر، ومنذ البداية تبنى الأيديولوجيا العربية ودعا لها، وبد�أت �أجهزة الإعلام الم�صرية 
تبث الدعاية �ضد اليهود والأجانب ب�صورة عامة، ورددت القلوب ال�سودانية �صدى هذه 
الدعاية. وقد �شهدت هذه الفترة مداً وطنياً ون�شاطاً حزبياً كثيفاً في ال�سودان، اتفق 

)103( مجلة الفجر، 16 يونيو 1947، المجلد الثاني، �ص 296.
)104(  نف�سه، �ص �ص 26- 27.

)105(  نف�سه، �ص 27.
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الإ�سلامية، بل حتى  العربية و�سطوته  �أمانيه  الفل�سطيني، تدفعه  في مجمله مع الحق 
الحركة ال�سودانية للتحرر الوطني، )ح�ستو(، ذات التوجهات الي�سارية، اتخذت موقفاً 
مت�ضامناً مع ال�شعب الفل�سطيني.)106( وتوّج المد الوطني في ال�سودان بنيل لاا�ستقلال 
كانت  التي  والت�سهيلات  الحماية  �أ�شكال  كل  عن  الغطاء  انك�شف  وبهذا   ،1956 عام 
تجدها الأن�شطة اليهودية في ال�سودان. وما هي �إلا �سبعة �أ�شهر فقط حتى وقع العدوان 

الثلاثي على م�صر.)107( 
ذلك  في  �أحوالها  �أح�سن  في  تكن  لم  الم�صرية  ال�سودانية  العلاقات  �أن  ورغم 
الوقت، �إذ لم تكن م�صر را�ضية عن اختيار ال�سودانيين للا�ستقلال بدلًا من الوحدة مع 
م�صر،)108( �إلا �أن ال�سودانيين ت�ضامنوا مع م�صر و�أر�سلوا المجندين والمتطوعين �إلى 

ونظيرتها  )حدتو(  الوطني  للتحرر  الم�صرية  الحركة  �أن  الخ�صو�ص  هذا  في  ال�سعيد  رفعت  يقرر   )106(
ب�ضرورة  العام  الر�أي  تعبئة  فحواه  الفل�سطينية  الق�ضية  حيال  مطابقاً  موقفاً  اتخذتا  )ح�ستو(،  ال�سودانية 
ال�سعيد،  رفعت  �أنظر:  فل�سطين.  في  للا�ستعمار  رف�ضاً  وال�سودان  م�صر  في  الإنجليزية  الجيو�ش  محاربة 

الي�سار الم�صري والق�ضية الفل�سطينية: كرا�سة وثائق، دار الفارابي، بيروت، 1974، �ص �ص 45 - 46.
)107( جعلت حكومة عبد النا�صر من �إقامة جي�ش وطني قومي في م�صر �أحد �أهدافها، و�أخذت تعيد تنظيم 
الجي�ش وتزويده ب�أحدث الأ�سلحة وتدريبه على �أنجح الأ�ساليب والطرائق القتالية الحديثة. وعقدت �صفقات 
ل�شراء ال�سلاح مع لااتحاد ال�سوفيتي وبع�ض الدول لاا�شتراكية. وتبع ذلك ت�أميم قناة ال�سوي�س في 26 يوليو 
حول  للمزيد  م�صر.  على  العدوان  ل�شن  الكافية  المبررات  الثلاث  الدول  هذه  لدى  اجتمعت  وهكذا   .1956
العدوان الثلاثي على م�صر �أنظر مدخل "حرب 1956" في: المو�سوعة الفل�سطينية، م�صدر �سابق، �ص �ص 

170 - 163
ال�سودان عن  ال�سواء لا يقبلان م�س�ألة ا�ستقلال  العام الم�صري والحكومة الم�صرية على  الر�أي  )108( كان 
�أن م�صر رف�ضت  الم�صرية، حتى  ال�سيا�سة  الم�سائل الح�سا�سة في  من  ال�سودان  على  �سيادتها  م�صر فحق 
الموافقة على منح ال�سودان ا�ستقلاله. �أنظر في هذا الخ�صو�ص: �سير هارولد ماكمايكل، ال�سودان، ترجمة 
محمود �صالح عثمان، مركز عبد الكريم ميرغني الثقافي، الطبعة الأولي، 2006، الف�صل ال�سابع ع�شر "دور 

م�صر"، �ص �ص 291 - 300.  
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م�صر للدفاع عن "الأرا�ضي العربية"، ون�شطت حركات المقاطعة لليهود، وحركة جمع 
التبرعات المالية و�سط لااتحادات المهنية والنقابات.)109( وازدادت حما�سة ال�سودانيين 
النك�سة )1967(، وانعقاد م�ؤتمر  بعد حرب  العربية  العروبة والوحدة  �أطروحة  تجاه 
القمة العربية في الخرطوم في 29 �أغ�سط�س- 1 �سبتمبر من العام نف�سه، وهو لااجتماع 
لا  �إ�سرائيل،  مع  لل�صلح  لا  ب�إ�سرائيل،  للاعتراف  "لا  الثلاث:  اللاءات  بقمة  ال�شهير 

للتفاو�ض مع �إ�سرائيل".)110(
�ألحق الت�ضامن ال�سوداني "العربي"، وموجة العداء التي ذكرناها، �ضرراً بالغاً 
باليهود في ال�سودان. وتعك�س مذكرات �إلياهو �سولومون ملكا هذه الأو�ضاع، فيذكر 
�أنه ا�شتكى لرئي�س الحكومة ال�سودانية عبد الله خليل، من هجمات ال�صحف اليومية 
وحملاتها على اليهود بعد العدوان الثلاثي. كما ا�شتكى لل�سيد عبد الرحمن المهدي من 
الهجوم الذي ت�شنه �صحيفة �صوت الأمة.)111( ورغم �أن �صحيفة �صوت الأمة لم تتعر�ض 
لليهود بعد هذه ال�شكوى، �إلا �أن هجوم بقية ال�صحف على اليهود �أ�صبح �أ�شد �ضرواة.)112( 
ويبدو �أن الأمر قد و�صل حد التطرف، وربما توقعت الحكومة حدوث اعتداءات على 
اليهود في ال�سودان فقررت حمايتهم دون �إخطارهم، �أو لعلها قررت مراقبتهم، فبد�أت 
�أن  ولابد  ال�سودان.)113(  في  اليهودية  الجالية  �أفراد  تحركات  تتابع  الحكومة  عيون 

)109(  عمر محمد �صديق، مرجع �سابق، �ص �ص 43- 46.
)110(   خ�ضر حمد، مرجع �سابق، �ص 330.

)111(  لم �أجد في مذكرات ال�سيد الإمام عبد الرحمن المهدي �أي �صدى لهذ المقابلة.
 Eli S. Malka, Ibid, pp 115- 120.   )112(

عبد  ال�سيد  �شارع  في  منزله  ركن  في  دائمة  ب�صورة  يقف  �شرطياً  �أن  ملكا  �سولومون  �إلياهو  لاحظ   )113(
الرحمن، وعندما ا�ستف�سر عن ال�سبب �أبلغ ب�أنه �إجراء من �أجل حمايته ال�شخ�صية. �أنظر: مكي �أبو قرجة، مرجع 

�سابق، �ص 81.
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هذه الرقابة عمقت من م�شاعر ال�ضيق ولااغتراب لدى �أفراد هذه الجالية. و�إزاء هذه 
التحولات �أ�ضطر �أفراد الجالية اليهودية لمغادرة ال�سودان. وقد ت�أزم الموقف �أكثر عندما 
قررت حكومة عبود �سحب الجن�سية ال�سودانية من عدد من اليهود ال�سودانيين.)114(
مثلما �شهدت الفترة من 1960 وحتى 1969 تنامي المد العربي الإ�سلامي، فقد 
�شهدت تنامي المد لاا�شتراكي من جهة �أخرى. وقد التقى التياران في العداء لليهود �إما 
بدافع "الت�ضامن الإ�سلامي العربي"، �أو بدافع "الت�ضامن ال�شعوبي ومحاربة الأذرع 
ا�سمياً  �أ�صبح  قد  ال�سودان  اليهودي في  الوجود  وكان  المنطقة".)115(  الإمبريالية في 
الكامل  لااندماج  نحو  �أغلبها في طور  يهودية  �أ�سر  ب�ضع  قوامه  نحو عام 1970  في 
في المجتمع ال�سوداني. وحتى هذه الأ�سر عملت على تغيير �أ�سمائها وقبلت ب�أن تعي�ش 
متخفية وراء الجلباب ال�سوداني مثل �أ�سرة م�صطفى �إ�سحق �إ�سرائيل التي تغيرت �إلى 
م�صطفى �إ�سحق د�اؤود حتى يتمكن �أحد �أفراد الأ�سرة بالالتحاق بالجي�ش ال�سوداني، 
تغير  التي  العيني  د�اؤود  يعقوب  و�أ�سرة  البديرية.  �أخوالها  �إلى  الأ�سرة  هذه  وانتمت 
ال�سودانية،  بال�شرطة  لاالتحاق  ابنهم  ا�ستطاع  وبذا  عاني  د�اؤود  يعقوب  �إلى  ا�سمها 
وانتمت �إلى �أخوالها الجعليين. وقد ت�سبب لاانتماء اليهودي في العديد من الم�ضايقات 

لهذه الأ�سر الكريمة منذ لاا�ستقلال وحتى الآن.)116(

)114(  نف�سه، �ص 81.
)115(  �أنظر الباب الأول من: ال�شريف يو�سف الهندي، لوطني وللتاريخ: مذكرات ال�شهيد ال�شريف ح�سين 

الهندي، مركز عبد الكريم ميرغني الثقافي، ط1، 2006، �ص �ص 71- 143.
�إ�سرائيل و�أ�سرة يعقوب د�اؤود العيني نماذج من هذه الم�ضايقات  �أ�سرة م�صطفى �إ�سحق  )116( عك�ست لي 
التي و�صلت حد الف�صل من العمل ومطاردة �أفراد الأ�سرة واعتقالهم ب�صورة متكررة واتهامهم بالعمالة وخيانة 

الوطن، �إ�ضافة للم�ضايقات ال�ساذجة التي تعر�ض لها �أطفال هذه الأ�سرة في المدار�س وال�شارع العام.
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وكانت قرارات الت�أميم الع�شوائية التي �أ�صدرتها حكومة النميري قا�صمة الظهر 
فترة  عن  ال�ستار  �أ�سدل  وبهذا  �أعمالها.  فت  ف�صّ ال�سودان،)117(  في  اليهودية  للجالية 
مزدهرة من تاريخ الأقليات اليهودية في الديا�سبورا. ويبدو �أن �أثر الجالية اليهودية 
لااقت�صادي في ال�سودان كان كبيراً كر�أ�س مال م�ستثمر لا منتمٍ، �إذ �أ�صدرت الحكومة 
للعودة  اليهودي  بالتو�سل لر�أ�س المال  �أ�شبه  �أعوام فقط، نداءً  ال�سودانية، بعد خم�سة 
�إلى ال�سودان.)118( لكن هيهات �أن يغامر ر�أ�س المال اليهودي بمثل هذه المخاطرة مرة 

�أخرى.
خاتمة: �صورة اليهودي في الذهن ال�سوداني 

ننظر هنا في الذهن ال�سوداني بتغليب البعدين العربي والإ�سلامي عليه باعتبارهما 
م�ضمونه  الجزء  هذا  وي�ستمد  فيه.  اليهودي  �صورة  عبرهما  ت�شكلت  اللذين  البعدين 
فيه  تطورت  الذي  والمو�ضوعي  التاريخي  الواقع  هو  الأول  مدخلين:  من  "ال�صورة" 
ال�شخ�صية اليهودية. والمدخل الثاني هو ال�صورة الذهنية التي ت�شكلت في الوجدان 
الذاتي "للأنا" ال�سوداني حول اليهودي "ك�آخر". المدخل الأول، بما هو م�صدر، هو 

رافد مهم من الروافد التي غذت المدخل الثاني كتجلٍ تعبيري عن ذلك الواقع. 
ولعل من نافلة القول �أن نذكر هنا �أن ال�صورة الذهنية للآخر هي لي�ست بال�ضرورة 
�صادقة �أو نهائية، فهي غير �صادقة لأنها لي�ست هي "الآخر" و�إنما هي مقابل �أو معار�ض 

)117( �شملت قرارات الم�صادرة ال�شركات اليهودية، وال�شركات الأجنبية عموماً، والتي كان اليهود يتمتعون 
ب�إدارتها �أو العمل فيها. كما �شملت قرارات الم�صادرة منازل اليهود في الخرطوم. للمزيد حول ت�ضرر الجالية 
اليهودية من قرارات الم�صادرة �أنظر:.Eli S. Malka, Ibid ؛ �أنظر �أي�ضاً: مكي �أبو قرجة، اليهود في ال�سودان، 
مرجع �سابق؛ �أنظر �أي�ضاً: عادل �سيد �أحمد، "يهود ال�سودان من زمان حتي الآن" �سل�سلة مقالات �صحفية، 

�صحيفة الوطن، ابتداء من تاريخ 29 يونيو 2008.
)118( �أنظر: �صلاح محمد �أحمد، مو�ضوع عن اليهود في ال�سودان، مرجع �سابق.
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يتراوح  "فالآخر"  وبالتالي  "الآخر"،)119(  لوجود  الرئي�سي  ال�شرط  باعتبارها  "الأنا" 
تنحو  "الآخر"  �أن �صورة  كما  والثقافية،  ولااجتماعية  لااقت�صادية  "الأنا"  لذات  وفقاً 
نهجاً اختزالياً في ح�سم مجموع كبير من المعارف حول الآخر في �سمة واحدة لت�سهيل 
�إمكانية التعاي�ش معه،)120( مما يلغي، بال�ضرورة، عدداً �آخر من ال�صفات التي تكون 
من �صميم �شخ�صية "الآخر". و�صورة الآخر لي�ست نهائية لأنها تتغذى با�ستمرار من 
الأحداث اليومية والراهنة وو�سائل الإعلام المختلفة، والخبرات المبا�شرة الناتجة عن 

لااحتكاك بالآخر.)121(
مع الدور الكبير الذي لعبه العامل لااقت�صادي في ت�شكيل �صورة اليهودي في 
الذهن ال�سوداني، ف�إن هناك عوامل �أخرى �أثرت على مدخلات �إدراك �صورة اليهودي 
في الذهن ال�سوداني �أهمها الخبرة المبا�شرة في التعامل مع اليهود وهي خبرة لا تخلو 
اليهودي  بين  وتلاقيها  بتعار�ضاتها  التاريخية  وال�سيرورة  الأ�سطورية،  الأبعاد  من 
الر�سمي،  والتعليم  ال�شعبية،  والثقافة  القر�آني،  الديني  للن�ص  بالإ�ضافة  والعربي، 

وو�سائل الإعلام المختلفة، والمنتج الفني والأدبي.)122(
وحتى ن�سير في الطريق ال�صحيح لمعرفة مدخلات اليهودي في الذهن العربي بكل 
تعقيداتها �سابقة الذكر ف�إن علينا �أن نعود قليلًا �إلى �أ�سطورة الت�أ�سي�س الم�شتركة �أو 

)119( جان فارو، "الآخر بما هو اختراع تاريخي"، في: الطاهر لبيب )تحرير(، �صورة الآخر: العربي ناظراً 
ومنظوراً �إليه، مركز درا�سات الوحدة العربية، بيروت، ط1، 1999، �ص �ص 45- 51.
)120( دلال البزري: "الآخر: المفارقة ال�ضرورية"، المرجع ال�سابق، �ص �ص 99- 110.

ه، "اليهود والعرب: �صورة الآخر و�آثار المر�آة"، المرجع ال�سابق، �ص �ص 497- 508. )121( ريجين عزريَّ
)122( عبد البا�سط عبد المعطي، "�صورة الإ�سرائيلي لدى الم�صري بين ثقافة الهام�ش والدراما التلفزيونية"، 

المرجع ال�سابق، �ص �ص 357- 372.
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"التكوين الأول"، كما ي�سميه ريجين عزريّه،)123( للعلاقات الرابطة بين العربي واليهودي. 
و�أول ما يظهر في هذا "التكوين الأول" هو لاازدواج التقابلي عربي/ يهودي، فنجد 
منذ البداية الرابطة الأخوية �إ�سماعيل/ �إ�سحق. فاليهود والعرب بهذا المعنى ينحدرون 
من �أب واحد هو �إبراهيم الخليل، لكنهم �أي�ضاً ينحدرون من �أمين مت�ضارتين هاجر/ 
�سارة، وهما ب�شكل �أو ب�آخر �إنعكا�س كل منهما للآخر عربي/ عبري، وعلينا �أن نلاحظ 
هنا تغير موا�ضع الحروف، وتخبرنا الأ�سطورة �أن العبرانيين �سموا بهذا لاا�سم لأنهم 
هم الذين "عبروا" نهر الفرات مع �إبراهيم.)124( وتختلف الأمتان العربية والعبرية حول 
الذبيح  ب�أن  القر�آني  الن�ص  يوحي  فبينما  �إ�سحق،  �أم  �إ�سماعيل  هو  هل  الذبيح  هوية 
ابنك  "خذ  �إ�سحق:  هو  الذبيح  ب�أن  لأتباعها  ال�شك  تقطع  التوراة  �إ�سماعيل جاءت  هو 
وحيدك، �إ�سحق الذي تحبه، وانطلق �إلى �أر�ض المرُيا وقدمه محرقة على �أحد الجبال 
بما  الديانتين  من  كل  في  محورية  �أهمية  الذبيح  ق�صة  �إليه".)125( وت�أخذ  �أهديك  الذي 
الدين  في  الحج  �أركان  من  واحدة  فهي  وحيدك"،  "ابنك  ال�شرعية  حول  �صراع  هي 
الإ�سلامي، وهي �أ�سا�س وراثة النبوة في الدين اليهودي. �إذاً فنحن هنا �أمام �إلغاء �أحد 
الطرفين �أحدهما للآخر، فبينما ي�شدهما الن�سب الم�شترك من جهة الأب، يباعد بينهما 
الن�سب من جهة الأم ويقيم بينهما نزاعاً حول ال�شرعية، ويق�ضي ب�صياغة �صورة عن 

الآخر في منتهى ال�ضدية.
وقد �أدخلت خبرة ال�سودانيين باليهود، "كغرباء" زاحموهم في �أرزاقهم على الرغم 
من �أن التجار اليهود كانوا عادة ما يبتدرون �ضروباً جديدة من التجارة لم يمتهنها 

)123( ريجين عزريّه، مرجع �سابق، �ص �ص 497- 508.
)124( على ح�سن الخربوطلي، المرجع ال�سابق، �ص 11.

)125( العهد القديم، �سفر التكوين، 22: 2.
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ال�سودان من  للذهن  التي �صدرت  المدخلات  ال�صورة من  ولعل هذه  ال�سودان،  تجار 
الخبرة الإن�سانية العامة حول العالم عن اليهود. ومع اعتماد حكومة العهد الثنائي على 
اليهود كو�سطاء، �صوّر اليهود كم�ستغلين ج�شعين، وكمعاونين للا�ستعمار و�شركاء في 

نهب خيرات البلاد.
بين  الأحيان  بع�ض  وفي  والإ�سرائيلي  اليهودي  بين  تطابقاً  ال�سودانيون  �أقام 
اليهودي وال�صهيوني والما�سوني؛ ومن ثم فقد جعلوا من الديني وال�سيا�سي مترادفين 
متلازمين ي�ستخدم �أحدهما للدلالة على الآخر، ومما عزز هذا التطابق اختيار الكيان 
جاء  اختيار  فهو   ،)1948( الجديدة  دولتهم  عن  كتعبير  �إ�سرائيل  لا�سم  الإ�سرائيلي 
المرجعية  مبا�شرة  ي�ستدعي  الذي  الأمر  وعن�صرية،  و�سيا�سية  دينية  بدلالات  محملًا 
الدينية ومتلازماتها من ربط بين اليهود وبين �إ�سرائيل حيث يطلق القر�آن تعبير بني 
�إ�سرائيل للدلالة على اليهود، و�أي�ضاً �صفات اليهود في القر�آن الكريم والتي تمركزت 
حول خيانتهم للعهود وم�ساومتهم في كل الأمور حتى المقد�س منها. وقد حر�ص علماء 
الدين الإ�سلامي على ت�أكيد هذا البعد الديني وا�ستدعائه في ت�أ�سي�س �صورة اليهودي 

في خطب الم�ساجد والمنابر وفي تناولهم لق�ضية فل�سطين و�أزمات ال�شرق الأو�سط. 
من �صفات التنميط لااجتماعي لل�شخ�صية اليهودية في ال�سودان تبرز �سمات: 
خائن للعهود، وهي �صورة يعززها الن�ص القر�آني،)126( والبرود العاطفي ولعل �أ�سا�سه 
للإح�سا�س  ولاافتقاد  الفردانية.  نحو  النزوع  عن  الناتجة  للأ�شياء  المادية  النظرة 

)126( هناك عدد من الآيات القر�آنية حول هذا المعنى منها على �سبيل المثال قوله تعالي: "�ألم تر �إلى الملأ من 
بني �إ�سرائيل من بعد مو�سى �إذ قالوا لنبي لهم ابعث لنا ملكاً نقاتل في �سبيل الله قال هل ع�سيتم �أن كتب عليكم 
القتال �ألا تقاتلوا قالوا ومالنا �ألا نقاتل في �سبيل الله وقد �أخرجنا من ديارنا و�أبنائنا، فلما كتب عليهم القتال 

تولوا �إلا قليل منهم والله عليم بالظالمين". القر�آن الكريم، �سورة البقرة، �آية 246. 
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�صاحبت  �سمة  وهي  اليهود  فيه  ن��شأ  الذي  التاريخي  الواقع  تعك�س  وهي  بالجذرية 
اليهود في كيانهم الجديد وجعلت من م�س�ألة البحث التاريخي والآثاري عن �أدلة تثبت 
الوجود التاريخي لليهود في فل�سطين �شغل اليهود ال�شاغل �سواء بالن�سبة للم�ؤ�س�سات 
اليهودي  افتقار  من  ناتجة  وهي  النقد  تجاه  المفرطة  والح�سا�سية  الأفراد،)127(  �أو 
والخبث.)129(  والمراوغة،)128(  والبخل،  والج�شع،  والخيانة،  النف�س،  في  للثقة  الخفي 
اليهودية  ال�شخ�صية  نف�سية  هدفها  جعلت  التي  ال�سلبية  ال�صفات  من  عدداً  نجد  كما 
الك�آبة،  بالف�شل،  بالدونية، اللامبالاة، الإح�سا�س  ال�شعور  الت�شكك،  مثل: لاانطوائية، 

الت�شا�ؤم، الحاجة للمديح والإطراء، خ�شونة المظهر، انفعالية الأعماق.)130( 
وحر�صت ثقافة العامة على تفكيك الج�سد وتج�سيم �أع�ضائه وت�صويرها على نمط 
�أ�صلع،  الإ�سرائيلي هو غالباً  فالرجل  ال�سابقة،  الفر�ضيات  كاريكتوري ب�شكل يحقق 
البدانة، يختار  �إلى  �أذنه طويلة وكبيرة، يميل  بارز،  �أنفه  ال�شارب،  تلتقي مع  له لحية 
الألوان الداكنة، يخف�ض �صوته ويوظف �أنفه ك�أحد مخارج الكلام. وهكذا فنحن هنا 
�أمام �شخ�ص مريب فاللحية وال�شارب تخفي ملامح الوجه وانفعالاته، واللون الداكن 
للتواري وعدم الظهور الحاد، وال�صوت المنخف�ض يعطي انطباعاً بالم�سكنة.)131( ويختزل 

�سابق، �ص �ص  العدوانية، مرجع  الإ�سرائيلية والروح  اليهودية  ال�شخ�صية  ال�شامي،  الله  )127( ر�شاد عبد 
.142 -103

)128( عبد البا�سط عبد المعطي، �صورة الإ�سرائيلي في م�صر، مرجع �سابق، �ص 89.
)129( زينب الخ�ضيري، "الفقر في كتاب الفلاكة والمفلكون"، في: محمود الكردي )تحرير(، الفقر في م�صر، 

وقائع الندوة ال�سنوية ال�ساد�سة لق�سم لااجتماع بكلية الآداب، جامعة القاهرة، 1999، �ص �ص 67- 74.
)130( عبد البا�سط عبد المعطي، "�صورة الإ�سرائيلي لدى الم�صري بين ثقافة الهام�ش والدراما التلفزيونية"، 

نقلًا عن: قدري حنفي، الإ�سرائيليون: من هم؟، الباب الثالث، �ص 391.
)131( عبد البا�سط عبد المعطي، �صورة الإ�سرائيلي في م�صر، مرجع �سابق، �ص �ص 28- 33.
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لليهود في الأنف الطويل المعكوف، فيقول في  �أحمد الملامح الج�سدية  �صلاح محمد 
معر�ض روايته عن زيارته للكني�س اليهودي في الخرطوم عام 1977: ")..( فوجدت 
بداخله �شخ�صاً يدعى �إبراهيم باخو�س �أو باغو�ص وهو في ملامحه نموذج لليهودي 
ب�أنفه الطويل المعكوف )..(".)132( ونلاحظ �أن �صورة اليهودي ذي الأنف المعكوف هي 
الغالبة حول ت�صور ال�سودانيين للنمط الج�سماني لليهود، وقد عملت و�سائل الإعلام 
المختلفة في ال�سودان، الدراما الم�صرية المنقولة في تلفزيون ال�سودان، منها على وجه 
على  ال�سودان،  وا�سعاً في  قبولًا  الذي وجد  الهجان  ر�أفت  م�سل�سل  مثل  الخ�صو�ص 

ت�أكيد هذه ال�سمة. 
وكان �سكان مدينة الخرطوم يتداولون فيما بينهم عدداً من حكايات الخوف بطلها 
كائن �شرير "مقيت" يظهر في الأماكن المهجورة والنج�سة مثيراً للرعب لدى الإن�سان 
العام  الو�صف  مع  الخارجي  و�صفه  يتفق  كدو�س"،  "�أبو  ا�سم  عليه  �أطلقوا  العادي. 
لليهود فهو يرتدي الملاب�س الداكنة، والقبعة الطويلة، والبذلة الطويلة التي ت�صل حد 
الركبة، و"ينخنخ"، �أي يخرج �صوته من الأنف مما يجعل حديثه مبهماً وغير وا�ضح، 
وهي �صورة تقارب وتحاكي مخارج الحروف العبرية، هو يم�سك بين �شفتيه بالغليون 
�أوربية  �شخ�صية  وغليونه  بزيه  كدو�س"  "�أبو  تجعل  الموا�صفات  وهذه  "الكدو�س"؛ 
غير �سودانية.)133( ومن �أهم �صفات "�أبو كدو�س" غير المرئية �أنه يمثل الحي/ الميت، 

)132( �صلاح محمد �أحمد، الجالية اليهودية في ال�سودان، مرجع �سابق، �ص 9.
)133( قي�صر مو�سى الزين، الحركة التاريخية: المدينة والدين في �أفريقيا ال�شرقية، �أطروحة مقدمة لنيل درجة 
الدكتوراة في التاريخ، كلية الآداب، جامعة الخرطوم، 1991، �ص 73.  وقد ذكر �أنه جمع عدداً من الروايات 
المتداولة عن "�أبو كدو�س" �إبّان جمعه الميداني لإعداد �أطروحته، ويف�سر هذه الروايات ب�أنها �أحد �أ�شكال المقاومة 

والتعبير ال�شعبي عن رف�ض لاا�ستعمار. 
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وي�شرب دم �ضحيته، وهنا تلتقي حكايات "�أبو كدو�س" مع حكايات دراكولا م�صا�ص 
الدماء في المجتمع الأوروبي، وتفيد بع�ض الدرا�سات �أن �شخ�صية دراكولا هي تج�سيد 
اليهودي في  تكون �صورة  �أن  �أ�ستبعد  �أوروبا ولا  لليهودي في  الذهنية  للموا�صفات 
�أوروبا قد غذّت ت�صور ال�سودانيين لليهود، فقد كان الأوروبيون ينظرون �إلى اليهود 
نظرة �إزدراء وكراهية، وكان اليهود ينعتون بالخيانة. وقد �ساعد الجيتو اليهود على 
تغذية هذه النظرة بمنعه للات�صال بين اليهود وال�شعوب التي عا�شوا بينها، فانت�شرت 
ال�شائعات التي تروج ل�سحر اليهود و�شيطنتهم ووح�شيتهم وغدرهم.)134( كما �أن تفوق 
اليهود في العلوم الطبية والجراحية والكيمياء عزز ال�شائعات حول �أن اليهود �سحرة 
حملوا  ال�سودان  في  عملوا  الذين  الأجانب  بع�ض  ولعل  ال�شيطان.)135(  �أخوان  و�أنهم 
معهم هذه الأفكار، فمثلت الرافد الخارجي الذي تغذت منه �صورة اليهودي في الذهن 

ال�سوداني الذي كان مهي�أً لمثل هذه الأفكار بخلفيته الدينية والقر�آنية.
من �أكثر ال�سمات الرا�سخة في الذهن ال�سوداني عن ال�شخ�صية اليهودية، والتي 
المال،  لليهود، تبرز �صفات: الج�شع، وحب  الو�ضع لااقت�صادي  �أنها تغذت من  يبدو 
ب�سبب  الإن�سانية  العواطف  وتجاوز  والمراباة،  والأنانية،  ال�شديد،  والبخل  وكنزه، 
البخل والمادية. واليهودي في نف�س الوقت ذكي، ح�سن التدبير، ناجع الحيلة، ويتداول 

)134( �إ�سماعيل راجي الفاروقي، مرجع �سابق، �ص 25. وفيما يخ�ص م�س�ألة �شرب دماء ال�ضحية فقد �شاع 
الف�صح  عيد  في  م�سيحياً  �صبياً  يقتلون  اليهود  �أن  ومفادها  الدم"،  بـ"تهمة  يعرف  ما  الأوروبي  المجتمع  في 
�سخرية وا�ستهزاءً من �صلب الم�سيح، وتطور لااتهام �إلى لااعتقاد ب�أن اليهود ي�ستخدمون دماء لأغرا�ض كثيرة 
�أخرى منها الدينية ومنها الطبية. للمزيد حول تهمة الدم يمكن الرجوع �إلى: عبد الوهاب الم�سيري، في الخطاب 

والم�صطلح ال�صهيوني: درا�سة نظرية وتطبيقية، دار ال�شروق، القاهرة، ط2، 2005، �ص �ص 197- 200.
)135( نف�سه،  �ص 26.
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بع�ض ال�سودانيين في هذا الخ�صو�ص حديثاً مو�ضوعاً للر�سول �صلى الله عليه و�سلم 
على  الر�سول  ف�أ�شار  اليهود،  ال�صحابة  قاتل  حين  خيبر  فتح  ان  �إبَّ جرى  �أنه  يدعون 
للب�صاره".)136( ورغم عدم �صحة  الن�صاره  باقي  "خلوا  قائلًا:  القتال  �أ�صحابه بوقف 
هذا الحديث �إلا �أنه يعطي فكرة وا�ضحة عن لااعتراف الجمعي ب��شأن التفوق الأوربي، 
واليهودي، ولعله محاولة من "الأنا" ال�سودانية لتبرير عجزها في مقابل قدرة "الآخر" 
في  ن�صيب  "الآخر"  لهذا  لي�س  �أنه  اعتبار  على  "الدنيا"  الحياة  منا�شط  في  وبراعته 

الحياة "الأخرى".
وي�سود في ال�سودان اعتقاد م�ؤداه �أن الله قد منح اليهود قدراً من الحظ �أكثر 
من غيرهم، وهو ما يتك�شف من منا�سبة وا�ستخدام ما يجري مجرى المثل ال�شعبي)137( 
"حظ يهود" الذي يقال لكل من وهب قدراً من الحظ، فهل لهذا لااعتقاد علاقة بم�س�ألة 
"�شعب الله المختار" ور�سوخها في الذهن ال�شعبي ال�سوداني؟ �أم هي �أ�صداء للق�ص�ص 

القر�آني حول �شعب �إ�سرائيل ومعا�صيهم وغفران الله لهم؟

)136( والن�صارى عند ال�سودانيين هم كل الأجانب من �أوروبيين و�شوام وغيرهم من ذوي الب�شرة البي�ضاء 
�أو ال�صفراء بغ�ض النظر عن دينهم.

التي  الجاهزة  والنعوت  الم�ألوفة  العبارات  �إلى  ي�شير  فولكلوري  م�صطلح  هو  المثل  مجرى  يجري  ما   )137(
يتداولها المجتمع في منا�سبات معينة.
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و�سوم لاإبل عند قبائل البجا ب�شرق ال�سودان
�أو�شيك �آدم علي

�أهمية  تو�ضيح  �إلى  المقال  هذا  يهدف  م�ستخل�ص: 
ب�شرق  البجا  قبائل  عند  ووظفائها  الإبل  و�سوم 
�إلى  عندهم  الإبل  و�سوم  جميع  ت�صنف  ال�سودان. 
والأم،  الأب  قبيلة  �إلى  ترمز  وثانوية،  رئي�سة  و�سوم 
الو�سوم  من  مزيد  هناك  تكون  وقد  التوالي.  على 
عن  الدقيقة  المعلومات  بع�ض  ت�ضيف  التي  الثانوية 
عنده،  الإبل  وظائف  ومن  المعنية.  الإبل  �أ�صحاب 
ت�سهيل التعرف على الإبل وردها �إلى �أهلها في حالة 
توهانها، وكذلك حمايتها من النهب �إذا كانت تخ�ص 

قبيلة ذات �سطوة.

Abstract: Camel Brands among the 
Beja Tribes in Eastern Sudan
This article aims at discerning the 
importance and function of camel brands 
among the Beja in Eastern Sudan. 
The Beja camel brands are divided 
into primary and secondary ones, 
representing the father’s and mother’s 
tribes, respectively. The brands have a 
number of functions, such as facilitating 
identification of lost camels and sending 
them back to their owners, and protecting 
them against robbery (if they belong to a 
powerful tribe).

كلمات مفتاحية: �شرق ال�سودان، قبائل  البجا، الإبل، و�سوم الإبل.

البجا: ال�سكان ولاأر�ض
لجمهورية  ال�شرقي  ال�شمال  تقطن  التي  ال�سودانية  القبائل  مجموعة  هم  البجا 
ال�سودان في الرقعة الجغرافية المعروفة في التق�سيم الإداري القديم بالإقليم ال�شرقي 
والذي ي�ضم حالياً ولايات البحر الأحمر وك�سلا والق�ضارف. وت�شغل م�ساحة �أر�ضهم 
�أو ما يوازي 330860 كيلومتراً مربعاً تقريباً. تلك  ما يقارب 110000 ميلًا مربعاً 

الم�ساحة التى تزيد قليلًا عن م�ساحة بولندا.
�إلى  الم�صرية  الحدود  على  �شمالًا  �شلاتين  من  ال�شرقي  الإقليم  حدود  تمتد 
الخياري جنوباً بالقرب من ودمدني حا�ضرة ولاية الجزيرة، ومن البحر الأحمر �شرقاً 
�إلى م�شارف النيل غرباً. كما ي�شترك الإقليم  بحدود جغرافية دولية مع كل من م�صر 
على ال�شمال و�إريتريا و�أثيوبيا في الجنوب ال�شرقي، علاوة على ال�سعودية عبر مياه 
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�إقليمية م�شتركة. تمثل هذه الرقعة الوا�سعة امتداداً جغرافياً وتجارياً و�سكانياً وا�سعاً 
بين الإقليم ال�شرقي وبين الدول �آنفة الذكر. ذلك ف�ضلًا عن �أنها تمثل حلقة و�صل بينها 

وبين الداخل ال�سوداني.
الم�صادر  تتحدث  لم  �إذ  ال�سودان،  �شرق  في  الأ�صليون  ال�سكان  هم  فالبجا 
التاريخية عن �أقوام �سبقتهم في هذه المنطقة. ويمتد تاريخهم المعروف لأكثر من خم�سة 
ال�شرق الأو�سط  التي تعاقبت على بلاد  �آلاف �سنة، عا�صروا خلالها كل الح�ضارات 
والقرن الإفريقي. كما ورد ذكرهم على ل�سان الفراعنة والإغريق والرومان والرحالة 
العرب والأوروبيين الذين ا�ستغلوا مناطقهم الغنية بالموارد الطبيعية واتخذوها معبراً 
لتجارتهم. م�ستغلين في ذلك موانيهم على البحر الأحمر ودرايتهم بالطرق ال�صحراوية 

في نقل الب�ضائع من و�إلى الداخل ال�سوداني والإفريقي.
الحامية،  اللغات  مجموعة  �إلى  تنتمي  التي  البداوييت  لغة  البجا  غالبية  يتحدث 
�إحدى �أفرع اللغات الإفريقية الآ�سيوية. في حين �أن لغة التقري تمثل اللغة الثانية في 
الإقليم وت�صنف كفرع من اللغات ال�سامية. �أما العربية فتمثل اللغة الر�سمية في الإقليم 
��شأنها ��شأن �أقاليم ال�سودان الأخرى التي تتحدث لغات ولهجات محلية. علماً ب�أن ال�شئ 
ال�صوفية،  للطرق  �أن  �سيما  بالإ�سلام.  جميعاً  يدينون  �أنهم  هو  البجا  لقبائل  الجامع 

وبالذات الطريقة الختمية، ف�ضلًا كبيراً في هذا التحول المهم في تاريخهم. 
مظلة  يجتمعون تحت  �أنهم  �إلا  البجا  بين  اللغوي والجغرافي  التباين  لكن ورغم 
القبيلة في  المحلية. وتلعب  الأر�ض والتاريخ والدين والأعراف  قوا�سم م�شتركة، هي 
هذا المجتمع دوراً محورياً، فهي الوعاء الجامع لأفراد المجتمع لدرجة �أن ال�شخ�ص لا 
يعرّف �إلّا بقبيلته، لذلك فهي الهوية والمرجعية. �إ�ضافة �إلى �أن لكل قبيلة �أر�ضها المعروفة 
و�سْمها  لها  �أن  كما  بر�ضائهم.  �إلّا  با�ستغلالها  يُ�سمح  لا  التي  الجغرافية،  بحدودها 
كيان  على  �أي�ضاً  ويحافظون  �أخرى.  قبيلة  �أي  فيه  ت�شاركها  لا  الذي  ب�إبلها،  الخا�ص 
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القبيلة بالتزاوج فيما بينهم. بذلك ف�إن  على الفرد في مثل هذا المجتمع �أن يحمي �شرف 
القبيلة و�أر�ضها. �أما في الجانب الآخر، فعلى �أفراد القبيلة مجتمعين �أن يهبوا لنجدة �أي 

واحد منهم متي ما حل به مكروه. وهنا ي�صدق فيهم قول ال�شاعر الجاهلي:
لا ي�س�ألون �أخاهم حين يندبهم             في النائبات على ما قال برهانا

لذلك نجد البجا يكنّون احتراماً خا�صاً لقياداتهم القبلية التي يجل�س الناظر فيها 
في  جميعاً  يعملون  الذين  وال�شيوخ،  العمد  ذلك  بعد  ويليه  الإداري،  الهرم  قمة  على 
تجان�س وتعاون �شديد من غير تغول �أو �إلغاء لدورالآخر في ا�ستخدام �صلاحياته على 

ح�سب ما يقت�ضيه العرف القائم الذي ينظم هذه العلائق.
هذا النمط الإدراي �أو ما يُعرف بالإدارة الأهلية هو الذي وفر ب�سط �سلطة الأمن 
والقانون بين �أفراد القبيلة، وكذلك بين جيرانهم في حالات عجزت فيها الحكومة عن 
التي قد تكون �سبباً في  الكبيرة  القبلية  النزاعات  المهمة. يتجلى ذلك في  القيام بهذه 
ن�شوب حروب وا�سعة بين القبائل، ربما يمتد رحاها لمناطق وا�سعة من الإقليم ويكون 

ال�سمع والطاعة والملاذ الأخير فيها فقط للإدارات القبلية.
ن�شاط البجا الاقت�صادي:

يعتمد مجمل لااقت�صاد عند البجا على الرعي، مع قدر ي�سير من الزراعة المو�سمية 
في الخيران والوديان ل�سد حاجتهم الغذائية من الغلال. الزراعة الممار�سة لهذا الغر�ض 
ب�إقامة ال�سدود  هي زراعة تقليدية ي�ستعينون فيها بمياه الخيران والوديان المو�سمية 
لل�شرب لهم ولدوابهم ثم ا�ستغلال  �أكبر كمية ممكنة منها لا�ستغلالها  الترابية لحجز 

نف�س المكان، بعد تر�سيب الطمي، لزراعة محا�صيلهم الزراعية.  
حيث  البجا  لدى  الأوفر  لااقت�صادي  الن�شاط  الما�ضي  في  الإبل  تربية  �شكلت 
جيل.  بعد  جيلًا  الأجيال  تداولته  القدم  في  �ضارباً  وثقافياً  اجتماعياً  �إرثاً  �أ�صبحت 
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بالرغم من هذه المكانة ال�سامية للإبل عند البجا �إلا �أنه لا يعرف بالتحديد متى و�صلت 
�إلى المنطقة  �أن الجمل و�صل  �إلى هذه المنطقة. تذكر بع�ض الم�صادر)1(  هذ الحيوانات 
ال�شعوب  �أوائل  البجا من  �إن  ال�سلام. ويقال  الم�سيح عليه  ال�سودان( في فترة  )�شرق 
التي ا�ست�أن�ست الإبل في منطقة ال�شمال ال�شرقي لإفريقيا. ومنذ ذلك الحين �أ�ضحت 
�أن  ة بدونها. هنالك م�صادر كثيرة توحي  الإبل ركيزة مهمة لا ت�ستقيم الحياة البدويَّ
وعن  �شرقاً  الأحمر  البحر  رئي�سين:  منفذين  عبر  ال�سودان  �شرق  �إلى  و�صلت  الإبل 
�أوتيت من �صفات تكوينية فريدة هي التي مكنت  طريق م�صر �شمالًا. هذه الإبل بما 
�إن�سان المنطقة للت�أقلم مع ظروف ال�صحراء القاحلة التي �أتقنوا مداخلها ومخارجها كما 
لم يتقنه غيرهم، مما �أهلهم للتحكم في التجارة العابرة من �سواحل البحر الأحمر �إلى 

الداخل ال�سوداني والإفريقي وبالعك�س.
لذلك لي�س بغريب �أن يهتم البجا بتربية الإبل التي �أ�صبحت ت�شكل مكوناً �أ�سا�سياً 
لحياتهم حتي تر�سخت علاقة حميمة بينهم وبين هذه الحيوانات، ومن ثم �أ�صبح الجمل 
حيواناً مركزياً في ثقافتهم ورمزاً لل�شهامة والوجاهة. ومن خلال تربيتهم ورعايتهم 
للإبل ا�ستطاع البجا انتخاب �سلالات متفردة من الإبل، �أ�شهرها الجمل الب�شاري الذي 
�سبقت �شهرته القطر ال�سوداني �إلى الوطن العربي، وتحديداً م�صر التي ترتبط ب�إقليم 
�شرق ال�سودان بعلائق تجارية و�سيا�سية متينة. وتروي لنا كتب الأدب)2( �أن المتنبي 
له ناقة  �أن تكون  عند فراره من م�صر بعد هجائه لكافورالإخ�شيدي كان يمني نف�سه 
بجاوية نجيبة تبعده عن م�صر ب�سرعة حتى يكون في م�أمن من بط�ش كافور و�أعوانه. 

وفي هذا يقول:

 Hjort, A. and Dahl, D.(1991): Respondible Man, the Atmaan Beja of North-eastern  Sudan.)1(
 Upsala: Nordiska Afrikainstitutet, p.1

)2( عبد الرحمن البرقوقي )1930(:  �شرح ديوان المتنبي، ج 1، دار الكتاب العربي، بيروت،  �ص 160.
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الخيزلي ما�شية  كل  الهيذبي�ألا  ما�شية  كل  فدي 
بجـــاوية نجــــاة  المـ�شيوكل  ومــابي  خنوف 

ومدح ال�شاعرالطرماح بن حكيم )من �شعراء الع�صر الإ�سلامي( نوعاً �آخر من 
النوق البجاوية، وهي الناقة الحلوب التي لا تمانع الحلب في �أي وقت، ولا تخيب ظن 

من ي�ستنجد بها لإكرام ال�ضيوف:	
ها �ضب �آفن بجاوية لم ت�ستدر حول مثبر      ولم يتخون درُّ

ب�إبلهم  يهتمون  البجا  جعل  ولااقت�صادي  ولااجتماعي  الثقافي  الإرث  هذا  كل 
ويبتدعون �شتى الو�سائل للحفاظ عليها. �أهم و�سيلة في هذا الإطار هي نظام الوَ�سْمَ.

تعريف الو�سم
من �ضروب  �أنه �ضرب  على  العرب  ل�سان  منظور)3( في  ابن  يعرفه  كما  الو�سم   
العلامات ي�ستعمله العرب لتمييز دوابهم، وتجمع كلمة الوَ�سْم على و�سوم، وما يو�سم 
به الحيوان هو المي�سم)4( وعادة ما يكون الوَ�سْم بكي النار، لأن الكية تكون باقية ولا 
تمحى على مر الزمن وتكون في مكان بارز في ج�سم الحيوان لت�سهل ر�ؤيتها والتعرف 
عليها. وفي هذا يقول الله تعالى في محكم تنزيله: )�سن�سمه على الخرطوم(،)5(  �أي ن�سم 
�أنوفهم حتى يكونوا ظاهرين للعيان، وبالت�إلى يكون الأنف  المجرمين والكافرين على 
عليهما،  التعرف  ول�سهولة  لبروزهما  الوَ�سْم  موا�ضع  من  هامين  مو�ضعين  والر�أ�س 

)3( محمد مكرم ابن منظور )1980(: ل�سان العرب ، دار المعارف ، القاهرة. 
)4( المي�سم هو الأداة التي تو�سم به االحيوانات.

)5( �سورة القلم، الآية 16.
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والكبرياء  للأنفة  مكاناً  الكريمة، يمثل  الآية  كما ورد في  الأنف،  �أن  ذلك  �إلى  �إ�ضافة 
وت�أكيداً لهذا المعنى يقول المتلم�س ال�ضبعي:

ولوغير �أخوالي �أرادوا نقي�صتي      لجعلت لهم فوق العرانين مي�سما
�أي �أنه �سوف يك�سرعنجهيتهم وكبرياءهم بجعل علامة عار فوق �أنوفهم )العرانين( 

لا تمحى على الزمان.
�أكثر  هو  الثعالبي)6(  الإمام  �أن  يلاحظ  العرب  عند  الإبل  و�سوم  لتاريخ  والمتتبع 
لبع�ض  النماذج  بع�ض  �أورد  حيث  العرب،  عند  الإبل  و�سوم  تناول  في  �أ�سهب  من 
الو�سوم لدى بع�ض القبائل العربية، وتبعه على نف�س الن�سق ابن قتيبة. وفي ال�سودان 
ماكماكيل)7( هارولد  ن�شره  الذي  الملحق  ذلك  هو  الإبل  و�سوم  عن  مف�صل  بحث  �أول 
 H. MacMicheal عن و�سوم الإبل في �شمال كردفان عام 1913، والغر�ض من تلك 
الدرا�سة تنظيم �ضريبة قطعان الما�شية التي تقوم بجبايتها حكومة الم�ستعمر البريطاني 
�آنذاك بو�ضع �أ�س�س علمية لها، ي�ضاف �إلى تلك الدرا�سة بع�ض المقالات الق�صيرة التي 

ن�شرت هنا وهنالك.  

�أهمية الوَ�سْم
�إنَّ نظام و�سوم الإبل عند البجا نظام فريد، وعلى ح�سب علمنا، قلما نجد له نظيراً 
و�سط مربي الإبل في مناطق ال�سودان الأخرى. وتوجد �أو�سام مختلفة ولها م�سميات 
ومعانٍ ودلالات مختلفة �أي�ضاً وهو لي�س للإبل وحدها، و�إنما تو�سم العديد من البهائم 

)6( الإمام �أبومن�صور الثعالبي )1981(: فقه اللغة، الدار العربية للكتب، بيروت.
  H.A. MacMicheal (1913): Brands used by the Chief Camel-owning Tribes of Kordufan.  )7(
  Cambridge University Press.



و�سوم لاإبل عند قبائل البجا ب�شرق ال�سودان

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 77 (

وهو  ي�سمى الخرز،  ما  �إلى  بالإ�ضافة  هذا  مثلًا.  وال��ضأن والحمير  كالأبقار  الأخرى 
المنزلية  والممتلكات  الأدوات  على  وير�سم  الو�سم  وينحت  ثقبها.  �أو  الأذن  وقطع  �شق 
و�أ�شجار اله�شاب والبطيخ والعديد من الم�صنوعات اليدوية. وي�أخذ هذا النظام �سنده 
وم�شروعيته من النظام القبلي ال�سائد في المجتمع؛ فالقبلية في هذا المجتمع تلعب دوراً 
م�ؤ�س�سياً؛ فهي الهوية، والمرجعية لااجتماعية، وهي ال�سلطة ال�سيا�سية، ولا تعلو عليها 
�أي �سلطة �أخرى مهما �أوتيت من ال�صلاحيات والإمكانات. وتمثل الإبل في هذا المجتمع 
دعامة اقت�صادية وم�صدراً معي�شياً لا غنى عنه، وفوق ذلك فهي ت�شكل معياراً تقا�س 
ال�سودان،  الإبل في  البجا  كغيرهم من رعاة  اهتم  لذلك  الفرد في المجتمع.  به مكانة 
اهتماماً �شديداً بالمحافظة على �إبلهم بكل الو�سائل. هذا رغم �أن البدوي بفطرته الثاقبة 
ومعاي�شته الل�صيقة ب�إبله لا يحتاج �إلى علامة يتعرف بها على �إبله، �إذ �أنه يعرف جميع 
تكمن  الوَ�سْم  �أهمية  �أن  �سنف�صل لاحقاً(،غير  )كما  �أم كبيرة  كانت  حيواناته �صغيرة 

لمتابعة ال�شارد والم�سروق من �إبله.
علاقة الوَ�سْم بالمعتقدات الدينية

 �إنه من ال�صعوبة بمكان تحديد �أ�صل و�سوم الإبل في ال�سودان، ولكن الذي لا 
جدال فيه �أنها ممار�سة �ضاربة في القدم وترتبط كثيراً بالخرافة والأ�سطورة، وكذلك 
بالم�ؤثرات الدينية. وننوه هنا �إلى �أن لااعتقادات الدينية م�ضمنة، على الأقل في بع�ض 
و�سوم الإبل في ال�سودان. فمثلًا بع�ض مريدي الطرق ال�صوفية  يعتقدون �أن و�سمهم 
الحالي �إنما جاء منزلًا من ال�سماء ووجد منقو�شاً على ر�أ�س قبة �شيخهم، وهو يعتبر 
من الو�سوم الرقمية)8(  )�سوف نتحدث عن �أنواع الو�سوم في وقت لاحق(، �إذ يت�ألف 

)8( الطيب محمد الطبب )1970(: الحياة ،22،  122 . وكذلك 
H.A. MacMichael (1922): History of the Arabs in the Sudan. Cambridge University press,  
p.295.
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من الأعداد التي ت�شكل مجموعة الحروف التي يتكون منها ا�سم �شيخهم في الأبجدية 
العربية. مثال �آخر من �أمثلة ارتباط الو�سوم بالنواحي الدينية �أن قبيلة الزغاوة �أم جلول 
في غرب ال�سودان ي�ستخدمون الو�سم الم�سمي "بكراع الغراب – �أي رجل الغراب" 
النوبة  الوَ�سْم عند  الطائر، وُجد نف�س هذا  �أجدادهم كانوا يعبدون هذا  �أن  ويزعمون 
في �شمال كردفان، وكذلك عند فرع العامراب من الب�شاريين ب�شرق ال�سودان، والذي 
�أي رجل الغراب، كما ي�شير بذلك الأ�ستاذ الطيب  "كيكاي لقد"  ي�سمى عند الآخرين 
محمد الطيب.)9(  كما نجد و�سما �أ�شبه بال�صليب لدى قبائل البديرية )الذين هاجروا 

من دنقلا( والهواوير وبع�ض فروع الكبابي�ش)10(  بغربي ال�سودان. 
  Cunninson ي�ضاف �إلى الدلالات الدينية للو�سم ما ذكره الباحث كنين�سون)11( 
الذي �أ�شار في درا�سته �أن الوَ�سْم لا يمثل في مدلوله علامة تو�ضع على ج�سم الحيوان 
فقط لت�سهيل التعرف عليه، بل �إنه علامة �أو و�سيلة تقي الحيوان من العين والح�سد. 
فمن م�شاهداته في هذا الإطار �أن الناظر على جُلَّة ناظر دار المعاليا في غرب ال�سودان، 
الوباء  من  حيواناته  يقي  لا  عنده  الم�ستعمل  الوَ�سْم  �أن  �شعر  عندما  �أبقاره  وَ�سْم  غَّري 

والهلاك.
فوائد الوَ�سْم

رغم ما يحيط بو�سوم الإبل من غمو�ض �إلا �أنها في مفهومها العام لها فوائد جمة، 
واحدة منها على �سبيل المثال �أنها تحفظ الإبل من ال�ضياع وال�سرقة والنهب، وبذلك 

)9( الطيب محمد الطيب )1970(، مرجع �سابق.
)10( نف�س المرجع.

 Cunninson, I. (1966): Baggara Arabs. Clarendon Press: Oxford )11(
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ت�صون الكيان لااقت�صادي للفرد والقبيلة.  ومن عادات البجا ال�سائدة �إلى يومنا هذا �أن 
ال�شخ�ص الذي فقد ناقته �أو بعيره و�أعياه البحث والتجوال يت�صيد الم�سافرين والجمّالة 
يبدون  �أنهم  �أثناء �سفرهم  �أي�ضاً  المفقودة. ومن عاداتهم  �إبله  الأخبار عن  يتلقى منهم 
اهتماماً كبيراً وملاحظة خا�صة بالإبل ال�شاردة التي ت�صادفهم في الطريق ويدققون 
في ما عليها من علامات وو�سوم مميزة حتي تكون هذه المعلومة جزءاً من الح�صيلة 
الإخبارية عند اللقاء بالآخرين، وبالذات �أو�صاف الإبل التي �صادفتهم في الطريق وما 
عليها من و�سوم. هذا مثال حي لأهمية و�سوم الإبل عند البجا ودورها في الحفاظ على 
الإبل وحفظها من ال�ضياع والفقدان. ومن فوائدها �أي�ضاً �أنها تعرّف الحيوان بربطه 
بقبيلة مالكه بناءً على الوَ�سْم �أو الو�سوم  التي عليها حيث �أن لكل قبيلة و�سمها المميز، 
وبذلك يكون من ال�سهل التعرف على حيوانات القبائل المختلفة في المراعي والم�شارب 

حيث تتجمع مجموعات كبيرة من الإبل من بقاع �شتى. 
ومن الفوائد الأخرى لو�سوم الإبل �أنها ت�ساعد على تق�صي هجرات القبائل في 
�أن الحلنقة  الأ�صلية. فمثلًا نجد  �إلى مناطق غير مناطقهم  �أفراد  �أو  �شكل مجموعات 
)احدى القبائل البجاوية في ولاية ك�سلا بالإقليم ال�شرقي( كانوا يو�سمون �إبلهم بوَ�سْم 
ي�سمى "تْهَلاقة" وهو عبارة عن خط مائل يو�ضع على منت�صف الرجل الأمامية اليمنى 
من الناقة �أو البعير، وبالمثل نجد بع�ض قبائل الأمّار�أر في عيتباي )�شمالى بورت�سودان( 
ي�ستعملون نف�س هذا الوَ�سْم. عندما تق�صينا عن ت�شابه هذا الوَ�سْم بين القبيلتين )بالرغم 
من البون الجغرافي ال�شا�سع بينهما( قيل لنا �إن �شخ�صاً حلنقياً ح�ضر قبل عقود من 
�أحفاد  من  ثلاثـة  تزوج  �شقيقاته.  من  وب�صحبته ثلاث  عيتباي  �إلى  ك�سلا  من  الزمان 
مـملكة  م�ؤ�سـ�سي  )من  الأتمن  جد  جماع  الله  عبد  ال�شـيخ  بن  المناجـلك  عجيب  ال�شـيخ 
�سنار بو�سط ال�سودان( ه�ؤلاء الفتيات. وثلاثتهم من قبائل الأمّار�أر، وهو نف�سـه تزوج 
من قبيـلة الحـامداب )�أمّار�أر( وكون فرعاً منف�صـلًا �سُمي فيما بعد بالحامداب/حلنقة. 
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وفي الوقت الحا�ضر ت�ضع جميع هذه القبائل على �إبلها و�سم "تهلاقه" وهو وَ�سْم ذلك 
الحلنقي الذي هاجر قبل ع�شرات ال�سنين من ك�سلا �إلى عيتباي �شمالي ولاية البحر 

الأحمر.
�أنها مفهوم يكر�س القبلية ككيان  فوائد �أخرى لو�سوم الإبل يمكن �إجمالها في 
اجتماعي قاب�ض في المجتمع، حيث �أن الوَ�سْم لا يرمز �إلى فرد بعينه، ولكنه يرمز �إلى 
القبيلة كوحدة متكاملة لا يتعارف النا�س فيها ب�أفرادهم ولكن بقبائلهم، لذلك نجد �أن 

لكل قبيلة و�سمها الخا�ص بها الذي لا ت�شاركه فيه قبيلة �أخرى وت�سمى با�سمه.)12( 
 م�صدر الوَ�سْم

وكما هوالحال في بقية �أجزاء ال�سودان، لا �أحد يدري متى ومن �أين جاءت فكرة 
من  لمجموعة  ال�س�ؤال  لهذا  عند طرحنا  قاطعة  �إجابة  البجا. لم نجد  عند  الإبل  و�سوم 
�أفراد قبائل البجا، �إلا �أن غالبيتهم �أجمعوا على ر�أي م�شترك، وهو �أن الو�سوم ما هي 
�آبائهم و�أجدادهم وي�ضعونها على حيواناتهم ليميزوها عن  �إلا علامات توارثوها عن 
حيوانات غيرهم، من غير �إدراك لم�صدرها �أو مدلولاتها. وهنالك من يرجح، و�صول 
و�سوم الإبل �إلى ال�سودان، ومنها منطقة البجا، مع الهجرات العربية الوافدة لل�سودان، 
و�أن العرب هم الذين نقلوا هذه الو�سوم �إلى ال�سودان وا�ستعملوها لتمييز دوابهم عن 

غيرها من الدواب.  لذلك اتخذت كل قبيلة و�سماً خا�صاً بها.)13(  

الوطن  �أو  ال�سودان  في  الإبل  مربي  لدى  نجدها  ولا  البجا،  بها  ينفرد  عادة  بو�سومها  القبائل  ت�سمية   )12(
العربي.

)13( يو�سف ف�ضل ح�سن )1976(: ال�شلوخ �أ�صلها ووظيفتها في �سودا ن وادي النيل الأو�سط ، دار جامعة 
الخرطوم، الخرطوم.
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ولت�أكيد علاقة و�سوم الإبل بالعرب نورد ما ذكره الأ�ستاذ الطيب محمد الطيب)14(  
عن �أ�صل و�سوم قبيلة البطاحين )�إحدى قبائل و�سط ال�سودان(، �إذ �أخبره زعيمهم �أن 
وَ�سْم �إبلهم الحالي والذي يكون على هيئة الهلال كان ي�ستعمله جدهم العبا�س بن عبد 
المطلب. وفر�ضية ربط الوَ�سْم في ال�سودان بالعرب تحتاج لمزيد من التق�صي، ولا �سيما 
في �ضوء بع�ض الم�شاهدات التي ذكرت عن و�سوم الإبل لدى القبائل غير العربية في 
دارفور، في غرب ال�سودان، وربما لدى الب�شاريين والعبابدة في �شرق ال�سودان �أي�ضاً. 
في هذا المعنى ي�شير �أركل)15( �أن القبائل المعنية ت�ستعمل و�سوماً قوامها حروف اللغة 
�إفريقيا،  �إلى  �أنها لغة �سابقة لوفود العرب  البربرية القديمة، وهي كما يعرف الجميع 
ناهيك �إلى ال�سودان، مما يفتر�ض وبنف�س القدر �أن العرب قد لا يكونوا هم الذين جلبوا 
الوَ�سْم �إلى ال�سودان. ولكن يذهب يو�سف ف�ضل)16(  �أبعد من ذلك في ربط و�سوم الإبل 
في ال�سودان بالعرب، �إذ ي�ضيف �أن العرب الوافدين �إلى ال�سودان لم يو�سموا �إبلهم 
فقط خوفاً عليها من ال�ضياع، بل خ�شوا على �أنف�سهم �أي�ضاً بعد تزاوجهم مع القبائل 
المحلية، �أن يكون ن�سلهم المهجّن، �أ�سمر اللون، عر�ضة للذوبان العرقي في المجتمعات 
ال�سودانية. لذلك ابتدعوا ال�شلوخ لتمييز �أنف�سهم ومن ينحدر من �أ�صلابهم �أو ينتمي 
�إليهم من القبائل والأفراد، وذلك تعريفاً لأنف�سهم �أولًا ثم تباهياً ب�أ�صولهم و�أن�سابهم 
العربية الخال�صة، كما يدعون، وفي نف�س الوقت ترفعاً عن القبائل المحلية المحيطة بهم 
و�صوناً لأنف�سهم و�أ�سلافهم من ممار�سات ال�سبي ولاا�سترقاق ال�سائدة في تلك الأيام 

والتي كانت تتعر�ض لها القبائل المحلية. 

)14(  الطيب محمد الطيب )1970(:  الحياة ، �ص 23 ،121.
 Arkell J, ( 1951): "the history of Darfur 1200-1700 A.D. Part II", SNR, xxxii, p. 219 )15(

)16( يو�سف ف�ضل ح�سن،  مرجع �سابق.
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مماثلة  �سودانية  وغير  �سودانية  مجتمعات  من  �شابهه  وما  المجتمع  هذا  وفي 
لنبذ ما  ال�شعوب وحافزاً  ال�سمحة قوة جذب لهذه  �أ�صبحت تعاليم الإ�سلام و�شرائعه 
كان �سائداً من ممار�سات �شعبية �ضارة، ومن ثم ف�إن لاانت�ساب �إلى �آل البيت ر�ضوان 
الله عليهم، �أ�صبح �شرفاً لا يدانيه �أي �شرف �آخر، و�أن اقتناء الجمل وما ارتبط به من 
و�سوم وطقو�س �أخرى ظل �إرثاً متوارثاً لدى �أبالة ال�سودان )ومنهم البجا( وعن�صراً 

مهماً لتعزيز لاانتماء العربي الإ�سلامي.
�أ�صل و�سوم لاإبل عند البجا

لا يذكر البجا، كما ذكرنا �سابقاً، من �أين ومتى وفدت �إليهم و�سوم الإبل. غير 
�أن �أكثرالروايات تواتراً عن �أ�صل و�سوم الإبل عند البجا هي ما يرويه البجا �أنف�سهم 
ن - �أكبرفروع قبائل الأمّار�أر )من الفروع الرئي�سة للبجا(.  َ عن و�سوم الإبل عند الأَْمت
في هذا ال�سياق تدعي الرواية �أن ال�شيخ عثمان بن ال�شيخ عجيب المانجلك بن ال�شيخ 
عبدالله بن جماع، جد الأتمن وحفيد �أحد م�ؤ�س�سي مملكة �سنار، عندما توفي خلَّف 
وقويلاي   ونور  وكُرُبْ  عليي  هم:  الأبناء  من  و�أربعة  الإبل  من  �ضخمة  ثروة  وراءه 
في  الرئي�سة  الأتمن  بطون  انحدرت  الأربعة  ه�ؤلاء  من  العمر(.  ح�سب  على  )الترتيب 
�شرق ال�سودان، وهم العلياب والكرباب والنوراب والقويلي، على التوالي. اتفق ه�ؤلاء 
الأربعة بعد وفاة �أبيهم على تق�سيم ثروة الإبل بينهم، لي�س بالطريقة التي ين�ص عليها 
ال�شرع الإ�سلامي، ولكن بطريقة ابتدعوها وترا�ضوا عليها فيما بينهم، وهي �أن يختار 
كل واحد منهم لنف�سه و�سماً يو�سم به ما ي�ستطيع من الإبل وتكون من ن�صيبه. ففي 
�صباح اليوم المتفق عليه – كما تدعي الرواية - �أنيخت جميع الإبل حول م�ضاربهم 
و�أ�ضرمت النار و�أتى كل واحد من الإخوة بمي�سمه الذي اختاره لنف�سه وبد�أ يو�سم ما 
تقع عليه يده من الإبل، مما تطلب خفة في اليد و�سرعة في الحركة. اختار قويلاي، 
�أ�صغر الأ�شقاء، و�سم "الكَمْفَريب"  وهو كية على هيئة خط طولي �صغير تو�ضع تحت 
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الأنف الأيمن من البعير. وقال علي، ال�شقيق الثاني، �أنه لا يريد �أن يبتعد عن قويلاي 
لذلك اختار الهِلال )�أي الخلال- مع قلب الخاء هاءً كما في النطق البجاوي - وهي 
ال�شعر(، وهو كية تتدلي بمحاذاة عظمة المنخر الأيمن وتتفرع  �أداة ت�ستعمل لتخليل 
عند نهايته �إلى فرعين لت�أخذ عند نهايتة �شكل الحرف الإنحليزي Y، ولكن بالمقلوب. �أما 
ال�شقيق الثالث نور قال: “و�أنا �أي�ضاً لا �أريد �أن ابتعد عن �شقيقي قويلاي”، وعلى ذلك 
اختار وَ�سْم �شَنَكِْ وِه، وهي كية على هيئة الحرف الإنجليزي U تربط بين الفكين من 
الأ�سفل. �أما كُرب، ال�شقيق الرابع، فكان غا�ضباً وممتع�ضاً، ربما ب�سبب خلاف �أ�سري 
قديم بينه وبين �أ�شقائه فقال: “تباً لهم �إني لا �أرغب �أن �أجاورهم حياً �أو ميتاً حتي و�إن 
كان ذلك في الوَ�سْم”. لهذا اختار لنف�سه وَ�سْم الأروم وهو علامة على هيئة قو�س طويل 

تو�ضع على م�ؤخرة الجمل بين ال�سنام والذيل )ال�شكل 1(. 

ال�شكل 1. و�سم الأروم عند قبائل الكرباب/ �أمار�أر
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 يت�ضح لنا من هذا ال�سياق �أن و�سوم الأ�شقاء الثلاثة علي ونور وقويلاي كلها 
على الر�أ�س، في حين �أن ال�شقيق الرابع كرب هو الذي �شذ عن هذه القاعدة واختار �أن 

يكون و�سمه على م�ؤخرة الحيوان.
الأقل، هي عبارة عن  الأتمن، على  الإبل عند  �أن و�سوم  ال�سابق  ال�سرد  يو�ضح 
لها دلالات  ال�ساعة، ولي�ست  ف�إنها وليدة  الروايات  تلقائية عفوية؛ وكما تروي  و�سوم 
رمزية �أو ارتباطات قبلية �سابقة كالتي رواها الطيب محمد الطيب عن و�سوم الإبل عند 

البطاحين والزغاوة في و�سط  وغربي ال�سودان على التوالي.
وَ�سْم لاأ�شراف ورمزيته

 هنالك عدد ب�سيط من و�سوم الإبل لها دلالات رمزية عند بع�ض قبائل البجا، �أو 
�أنها ترمز لمعان محددة. المق�صود هنا تحديداً وَ�سْم قبائل الأ�شراف الذين يمثلون �إحدى 
الهجرات العربية الحديثة لإقليم البجا. الأ�شراف من ناحية العدد يعتبرون الأقل عدداً، 
مقارنة بقبائل البجا الأخرى، ولكنهم ي�صنفون الأكثر نفوذاً لما يتمتعون به من مكانة 
دينية واجتماعية مرموقتين م�ستمدتين من �أ�صولهم العرقية وبف�ضل �سابقية بع�ضهم 

في ن�شر تعاليم الدين الإ�سلامي الحنيف في ديار البجا وبقية مناطق ال�سودان. 
ت�صاهر الأ�شراف بعد هجرتهم من الجزيرة العربية مع القبائل البجاوية، ��شأنهم 
��شأن القبائل العربية الأخرى الوافدة، ولكنهم ذابوا ذوباناً ثقافياً كاملًا في هذه القبائل 
التي احتفظت لهم بمكانتهم الدينية التي  تحولت فيما بعد، �إلى و�ضع اقت�صادي متميز 
لدى البع�ض منهم. ولكنهم فقدوا ل�سانهم العربي وانتحلوا البداوييت، ل�سان �أخوالهم 

البجا.
لم يكن و�ضع الأ�شراف الديني ولا لااجتماعي يوازي تعدادهم ال�سكاني المحدود 
على  يحافظوا  �أن  عليهم  لزاماً  كان  لذلك  المحلية،  القبائل  من  الهائل  الكم  ذلك  و�سط 
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كان  الخا�ص  الو�ضع  وهذا  ال�صفات  بهذه  قبيلة  و�أن  المجتمع،  في  المتفردة  مكانتهم 
لابد �أن تع�ض بالنواجذ على ما بقي لها من كيان بعد �أن فقدت هويتها الثقافية )اللغة 
العربية(، و�أنها لا بد �أن تبتدع لنف�سها ما يميزها عن ما حولها من القبائل، وفي نف�س 
من  نابع  التميز  هذا  و�أن  �سيما  الآخرين،  عن  وتميزها  تفردها  لها  يحفظ  ما  الوقت 
الله و�سلامه عليه، وحتى لا تكون لدى  الر�سول �صلوات  �آل  �إلى  �أ�صولهم وانتمائهم 

البع�ض ريبة �أو �شك في �صدقية �أ�صولهم الدينية العريقة.
لذلك اختار الأ�شراف لأنف�سهم و�سماً، ربما يعتبر واحداً من الو�سوم البجاوية 
والعرقية،  الدينية  هويتهم  به  وي�صونوا  المعني  ذلك  به  ليج�سدوا  الرمزية  ذات  القليلة 
الذي  العَرَجْ،  و�سم  الأ�شراف  اختار  المرموقة.  لااجتماعية  بمكانتهم  للاحتفاظ  �سعياً 
البجاوية( ويكون  اللغة  �ألفا، كما هو متبع في  العين  قلب  �أرجة )مع  البجا  ينطق عند 
ر�سمه على هيئة الحرف الأنجليزي Z ولكن بالمقلوب. يقول الأ�شراف �أن و�سمهم، بهذه 
الهيئة، �إنما هو اخت�صار لا�سم محمد )( الذي يرمز به، بطبيعة الحال، �إلى �سيدنا 
محمد �صلي الله عليه و�سلم. وترمي القبيلة بهذا الو�سم �إلى �أنها من �صلب �آل البيت 
الديني،  الأ�شراف، ف�ضلًا عن رمزية ر�سمه ومدلوله  وَ�سْم  الله عليهم. تميز  ر�ضوان 
بدلالة �أخرى لا تقل �أهمية، وفي نف�س الوقت غير متبعة لدى البجا، وهي مو�ضعه على 

ج�سم الحيوان وهو الفخذ الأيمن من الحيوان )ال�شكل 2(.
هذا خلافاً لغالبية القبائل البجاوية الأخرى التي ت�ضع و�سومها، ب�صورة رئي�سة، 

على ر�أ�س �أو رقبة الحيوان، كما نوه له �سلفاً. 
الأ�شراف كان  لوَ�سْم  للحيوان كمو�ضع  الأيمن  الفخذ  الرمزية لاختيار  والدلالة 
امتثالًا لتعاليم ال�سنة ال�شريفة التي نهى فيها الر�سول �صلي الله عليه و�سلم عن �سمة 
الإبل في وجوهها وا�ستح�سن الفخذ الأيمن للحيوان ك�أن�سب مكان له. والحديث كما 
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رواه جنادة ابن جراد العيلاني الأ�سدي يقول: �أتيت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
ب�إبل قد و�سمتها في �أنفها فقال لي: يا جنادة  �أما وجدت فيها عظماً ت�سمه �إلا في الوجه 
�إليك يا ر�سول الله. قال: “�إيتني بها ب�شئ لي�س  �أما �أن �أمامك الق�صا�ص قال: �أمرها 
عليه وَ�سْم”. ف�أتيته بابن لبون وحقة فو�ضعت المي�سم حيال العنق. فقال النبي �صلي الله 
عليه و�سلم: “�أخر �أخر”. حتي بلغ الفخذ فقال �صلى الله عليه و�سلم: “على بركة الله”. 

فو�سمتها في �أفخاذها وكانت �صدقتها حقتين.)17( 

)17(  لاا�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب، موقع الإيمان الإلكتروني.

ال�شكل 2. و�سم العرج عند قبائل الأ�شراف وفوقه خطان ق�صيران ي�سميان �شاهد 
)من الو�سوم التفريقية انظر �أ�سفل (
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الدلالات الدينية لمو�ضع وَ�سْم الأ�شراف على فخذ الحيوان قد تكون حالة خا�صة 
العميق،  الديني  الإح�سا�س  ت�شاركهم  الأخرى  البجاوية  القبائل  غالبية  غير�أن  بهم، 
حتى و�إن لم ي�ستعملوا نف�س الوَ�سْم �أو المو�ضع، وهذا ما يمكن م�شاهدته من موا�ضع 
و�سومهم على الحيوان. المتتبع لو�سوم الإبل عند البجا يلاحظ �أن غالبيتها على الجانب 
الأيمن، و�إن لم تكن جميعها على الفخذ الأيمن من الحيوان )كما �أ�شار �إليه الر�سول 
�صلى الله عليه و�سلم(، هذا ربما امتثالًا للفهم الديني العام، الميامن قبل الميا�سر.)18(  
والبجا مجدوا و�ضع الوَ�سْم على الجانب الأيمن من الحيوان في �أ�شعارهم  ويعتقدون 
�أن من  يتبع هذه الطريقة لا ي�ضيق ع�سراً ولا فقراً. ملاحظة دقيقة لو�سوم الإبل عند 
البجا تظهر �أنهم �أكثر التزاماً بو�ضع الوَ�سْم على الجانب الأيمن من الحيوان مقارنة 
ببع�ض قبائل غرب ال�سودان التي لا ي�شاهد لديها التزاماً مماثلًا، �إذ نجد عدداً كبيراً 

منهم ي�ضع و�سْمَه على الجانب الأي�سر من الحيوان.
علاقة الو�سم ب�صاحب الحيوان

لذلك  )انظر�أ�سفل(،  و�صاحبها  بالحيوان  مهمة  تعريفية  قيمة  لها  الإبل  و�سوم 
يمكن ت�شبيهها ب�أعلام الدول في هذا الع�صر. من الأ�شياء الم�ألوفة لدى الغالبية التعرف 
على الدولة من خلال علمها المتعارف عليه دولياً، وغالبية الدول تزين �أعلامها ب�ألوان 
محددة  وطنية  مفاهيم  �إلى  لت�شير  المجرد  اللون  الأحوال  من  كثير  في  تتعدى  زاهية 
متفق عليها، فمثلًا اللون الأحمر ي�شير �إلى الثورة، �أو لدى البع�ض الآخر دم ال�شهداء 
الذين �سقطوا دفاعاً عن الوطن، في حين �أن اللون الأخ�ضر يدل على خ�صوبة الأر�ض 
وما تحتويه من خير وفير، وي�شير اللون الأزرق �إلى ما يفي�ض الوطن به من ماء غزير 
يكون قواماً للحياة والنماء. والبع�ض الآخر، علاوة على ذلك، يلج�أ �إلى �إلحاق �أعلامهم 

)18( �إبن الأثير)ب ت(: المثل ال�سائر في �أدب الكاتب،  �ص ، 410.
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برموز ور�سومات مختلفة. ويمكن الإ�شارة هنا لبع�ض الرموز الدينية لبع�ض الأعلام 
كال�صليب )�سوي�سرا، مالطا( والهلال ) تركيا، باك�ستان( ونجمة داوود عند اليهود، 
الدينية  الهوية  الوقوف حتى على  بها يمكن  المرفقة  الأعلام والرموز  ومن خلال هذه 
لهذه الدول. وكما للأعلام ف�إن لبع�ض و�سوم الإبل دلالات دينية كو�سم الأ�شراف الذي 
الأخرى  الدينية  الو�سوم  الدينية وكذلك بع�ض  �إلى رمزيته  �أ�شرنا  تحدثنا عنه والذي 
التي تكون في �شكل حروف من الأبجدية العربية ولها دلالاتها الدينية المحددة �أي�ضاً 

)�أنظر الو�سوم الدينية(. 
البجاوية  القبائل  عند  الإبل  و�سوم  غالبية  �إن  القول  يمكن  التعميم  من  وب�شئ 
الأخرى، وعلى ح�سب ر�صدنا وا�ستنتاجاتنا في الوقت الحا�ضر، قد لا ترتبط بدلالات 
رمزية محددة يمكن الوقوف عليها منذ الوهلة الأولى، كما هو ظاهر في وَ�سْم الأ�شراف 
الذي �أ�شرنا �إليه، �إلا �أن جميعها ترمز، كما �سي�أتي لاحقاً، �إلى علاقات �إن�سانية تربط بين 
القبيلة والع�شيرة والأ�سرة بو�شائج تمتد جذورها عبر الجغرافيا والتاريخ. ومن هذا 
المنطلق لا يمكن اختزال الوَ�سْم ب�أنه علامة مجردة تو�ضع على ج�سم الحيوان لتفرقه عن 
دواب القبائل الأخرى. ونظرة �أكثرعمقاً و�شمولًا تو�ضح �أن الوَ�سْم، في المقام الأول، 
هو تعريف ل�صاحب الحيوان وتف�صيل لانتمائه القبلي وت�شعبه الأ�سري؛ كل ذلك من 
خلال الحيوان ولا �سيما الإبل. والجاحظ)19( في كتابه الجامع "الحيوان" ي�شير �إلى 
هذا المعنى �إذ يقول ب�أن "الميا�سم لي�س للبعير فيه حظ، و�إنما الحظ فيه لرب المال". من 
الحيوانات  بين  مميزة  بمكانة  البدوي  لدى  الإبل  تنفرد  �أن  غريباً  فلي�س  المنطلق  هذا 
ولااجتماعية، جزءاً  لااقت�صادية  لأهميتها  ت�شكل، علاوة  المفهوم  بهذا  لأنها  الأخرى، 

)19( الجاحظ )1969(: كتاب الحيوان، تحقيق و�شرح عبد ال�سلام هارون، ط3، دار �إحياء التراث العربي، 
بيروت، .



و�سوم لاإبل عند قبائل البجا ب�شرق ال�سودان

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 89 (

�أي�ضاً،   المذهبي  انتمائه  وربما  البدوي،  الإن�سان  هوية  على  للتعرف  و�أ�سا�سياً  مكملًا 
كما �سي�أتي لاحقاً.

الإبل و�صاحبها علاقة تكاملية؛ بمعنى  العلاقة بين  �إن  �أن ن�ضيف ونقول  يمكن 
نف�س  في  لها  ي�ضفي  فهو  والأذى،  ال�ضياع  من  الإبل  ي�صون  الوَ�سْم  كان  �إن  �آخر 
الوقت �إحتراماً ومعاملة كريمة في الم�شارب والمراعي. ويجمل الجاحظ هذا المعنى في 
مكان �آخر في �سفره الم�شار �إليه �سابقاً: "�إن للإبل من ال�سمات لأعظم المنافع لأنها قد 
ت�شرب ب�سماتها ولا تذاد عن الحو�ض �إكراماً لأربابها، وقد ت�ضل فت�ؤوى وت�صاب في 
الماء لا تزجر،  القبائل عندما ترد  ال�شرفاء والأعزة من  �إبل  �أن  �أي  الهوا�شات فترد". 
بل يف�سح لها المجال وتقدم على �إبل الغير بناء على ما عليها من و�سوم معلومة، وذلك 
�إكراماً وت�شريفاً لأربابها ولما يتمتعون بها من مكانة وتقدير و�سط القبائل. وفي هذا 

يقول بع�ضهم:
قد �سقيت �آبالهم بالنار      والنار ت�شفي من الأوار

ويعنون بهذا �أن ه�ؤلاء �سقوا �إبلهم بال�سمة �أي النار �أو الوَ�سْم الذي عليها، لأن 
النا�س عندما نظروا للإبل عرفوا �أربابها و�شرفهم وعزتهم، لذلك خلّوا لها الماء وقدموها 

على �إبلهم ف�شربت )من الأوار �أي العط�ش(.
�أن بع�ض  �أي  �إن الو�سوم تقي الحيوان من ال�سلب والنهب،  لي�س هذا فقط، بل 
التي يعرفونها  القبائل  �إبل بع�ض  التعدي على  الل�صو�ص وقطاع الطرق يتهيبون من 
بو�سومها، وذلك �إما تقديراً لمكانتها �أو اتقاء لب�أ�سهم و�صولتهم. ويزخر ال�شعر البجاوي 
�أن �أرباب هذه الإبل  بنماذج �شتى ترمي �إلى هذا المعنى. فيقول �شاعرهم فيما معناه 
ذات الوَ�سْم المعروف هم �أهل نجدة وكرم، وو�سمهم وَ�سْم عزة و�شرف يُرحب ب�إبلهم 
حيثما حلت ويتجنبها الل�صو�ص لعلمهم ما عليها من و�سوم تكريماً لأربابها وتحا�شياً 

لب�أ�سهم.
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ت�سميات و�سوم لاإبل وموا�ضعها على الحيوان
تختلف ت�سمية و�سوم الإبل من قبيلة لأخرى، فبع�ض الو�سوم ت�سمى على ح�سب 
القويلي/�أمّار�أر يو�ضع على  الكمْفريب عند  وَ�سْم  مكانها على ج�سم الحيوان، فمثلًا 
ال�شفة )كمْفريب( اليمنى وبالتالى �سميت هذه العلامة بهذا الموقع، مِلوت )دمعة( عند 
الب�شاراياب/هدندوه تو�ضع تحت العين مبا�شرة, �أمْبور)جناح( عند الب�شاريين يو�ضع 
على الأ�ضلاع الخلفية. قد ي�سمى الوَ�سْم �أي�ضاً بناء على ر�سمه مثل هَ�سَال )الر�سن(/ 
كميلاب، وهو كية طويلة تو�ضع على عنق الحيوان، هِلال )خلال( علياب/�أمّار�أر وهو 
الأداة التي ت�ستعمل لتخليل �أو تم�شيط ال�شعر، و�شكل هذا الوَ�سْم ي�أخذ ر�سم الخلال، 
�شكل خط طولي ق�صير بمحاذاة  وي�أخد  ال�شبوديناب/هدندوه  وَ�سْم  مَرَار)ع�صب(، 

الوريد الوداجي على العنق الأيمن )ال�شكل 3(. 

ال�شكل3. و�سم مرار عند قبائل ال�شبوديناب / هدندوة. 
لاحظ م�ساره بمحاذاة الوريد الوداجي، ومن ثم �أخذ ا�سم هذا الموقع.
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باللغة  مْهَلّقْ  ي�سمي  ما  �أو  النقدية  بالعملة  �شبيهاً  دائرياً  �شكلًا  الوَ�سْم  ي�أخذ  قد 
البجاوية كما عند القرعيب/ هدندوة. قد تكون الت�سمية على �أ�سا�س الدلالة �أو معنى 
الوَ�سْم. الأرجة )العرج( وكل الو�سوم الحرفية مثل ج، خ، لا وغيرها، كما �سنف�صل 
لاحقا، تن�ضوي تحت هذا الإطار. �إ�ضافة لذلك، يختلف مكان الوَ�سْم على الحيوان من 
الأيمن من الحيوان،  الإطلاق تو�ضع على الجانب  قبيلة لأخرى، ولكن غالبيتها على 
�أكثر مناطق الج�سم بروزاً على  �أو الرقبة،  وتكون ب�صورة رئي�سة في منطقة الر�أ�س 
الوهلة  منذ  العين  تخطئها  �أن  لا يمكن  �أوتغيرات  من علامات  بهما  ما  و�أن  الحيوان، 

الأولى.
�أنواع و�سوم لاإبل
الو�سوم لاأ�سا�سية

جميع البجا يو�سمون حيواناتهم بو�سمين، لذلك يمكن تق�سيم و�سوم الإبل عند 
البجا �إلى ق�سمين رئي�سين: و�سوم �أولية �أو �أ�سا�سية وو�سوم ثانوية �أو فرعية. الو�سوم 
الأ�سا�سية هي التي ترمز �إلى قبيلة ال�شخ�ص من ناحية الأب، في حين الو�سوم الثانوية 
الرئي�سي  الوَ�سْم  يكون  العادة  الأم. وفي  ناحية  من  الفرد  قبيلة  �إلى  ترمز  �أوالفرعية 
و�سماً واحداً وي�سمى بالبجاوية �أموديت �ألامة – �أي وَ�سْم �أو علامة رئي�سة، كالهلال 
)الخلال( مثلًا عند العلياب –�أمّار�أر، �أو هاف )بطن( عند القورهباب - هدندوه، �أو 
رءوت �أمبور وادي �أو مجرى �صغير عند الهّرن )ب�شاريين(. هذه نماذج لو�سوم رئي�سة 
لبع�ض القبائل البجاوية ترمز �إلى �أ�صل ال�شخ�ص من ناحية الأب وما ينحدر منه من 

بطون و�أفخاذ وع�شائر. �أي �أن الأولوية هنا لقبيلة الأب من دون الأم.
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الو�سوم الثانوية
الو�سوم الثانوية، في الجانب الآخر، و�سوم دالة على ن�سب ال�شخ�ص من ناحية 
الأم وت�سمى في هذه الحالة و�سوم تفريقية، كما ت�سمى �أي�ضاً و�سوم فرزة )وا�ستيت 
�آلامة( في بع�ض مناطق ال�سودان.)20(  التركيزعلى ن�سب الأم كوَ�سْم ثانوي يمثل طارئاً 
اجتماعياً جديداً في المجتمع البجاوي بعد تحولهم من الوثنية �إلى الإ�سلام. في الما�ضي 
كان المجتمع البجاوي مجتمعاً �أمومّياً )matrilineal(، �أي �أن الفرد فيه ين�سب �إلى الأم، 
��شأنه ��شأن المجتمعات الحامية الأخرى، وفي هذا يقول بيركهارت نقلًا عن ابن �سليم 
الأ�سواني الذي زار منطقة النوبة عام 970م في عهد الخليفة العبا�سي المعتز: "�إن البجا 
كانوا ين�سبون �إلى الأم، و�إنهم يوّرثون ابن البنت والأخت بدلًا عن ابن ال�صلب".)21(  
كبقية   ،)patrilineal( الأب  �إلى  ين�سبون  ف�أ�صبحوا  الإ�سلام  بعد  الو�ضع  هذا  تبدل 
نفت بالحامية وتحولت للإ�سلام، وذلك تم�شياً مع التوجيه الرباني  المجتمعات التي �صُ
بن  زيد  ��شأن  في  نزلت  الآية  هذه  �أن  رغم  الله(.)22(  عند  �أق�سط  هو  لآبائهم  )ادعوهم 
حارثة الكلبي مولى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم وجاءت لتبطل التبني،)23( �إلا �أن 
�سياق الأمر الرباني جاء �شاملًا وحث على مناداة ال�شخ�ص ب�أبيه والتخلي عما �سبقه 
من الممار�سات لااجتماعية، وبالتحديد التي  كانت  تقدم الأم على الأب، كما كان متبعاً 
فبناءً على ذلك تخلى  المفاهيم لااجتماعية.  ت�سودها هذه  التي  المجتمعات الحامية  في 
الواقع  لهذا  الإ�سلام. ومجاراة  �إلى  بعد تحوله  الأم  �إلى  لاانت�ساب  عن  كلياً  البجاوي 

)20( انظر: الطيب محمد الطيب وماكمايكل في مرجعيهما �آنفي الذكر.
)21( �أ. بول ، مرجع �سابق ، �ص 52.

)22( �سورة الأحزاب، الآية 5.
)23( �أبوبكر جابر الجزائري )2006(: �أي�سر التفا�سير، ج2،  دار الحديث، القاهرة، �ص 743.
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الجديد �أ�صبح الوَ�سْم الرئي�س لل�شخ�ص البجاوي هو وَ�سْم الوالد ومن ثم وَ�سْم القبيلة 
ب�أكلها.

مبررات تف�صيل و�سوم قبيلة لاأم
وفي �أغلب الأحيان نجد �أن و�سوم قبيلة الأم تتعدد وتت�شعب �أكثر من و�سوم فرع 
الأب الذي يكون دائماً وَ�سْماً واحداً، وهو وَ�سْم القبيلة كلها، وفي الجانب الآخر ن�شاهد 
�أن و�سموم قبيلة الأم تخ�ضع لكثير من التعقيد والتف�صيل المتعمدين، مما ي�ستوجب 

الوقوف عندها. 
من  �أكثر  من  الزواج  للرجل  يبيح  الذي  الإ�سلامي  المجتمع  في  الزوجات  تعدد 
يفهم من  �أن لا  الأم، ولكن يجب  لو�سوم  ي�ساعد على تعدد وت�شعب معقد  امر�أة ربما 
�أي فرد بجاوي، بجانب وَ�سْمه  �أن  �إذ  �أن الظاهرة مرتبطة بتعدد الزوجات فقط،  هذا 
الرئي�س، ي�ضع مجموعة من الو�سوم الثانوية الدالة على تفرع روابطه القبلية من ناحية 
الأم. غير �أن تعدد الزوجات ربما من ��شأنه �أن ي�ساعد �أكثر على انت�شار هذه الظاهرة.

ويمكن النظر �إلى هذا الأمر في قالب �آخر، وهو �أن المجتمع البجاوي الذي تراجع 
فيه دور المر�أة )الأم( كم�ؤ�س�سة اجتماعية معتمدة بعد تحولهم �إلى الإ�سلام، ربما ق�صد 
بها،  الثانوية الخا�صة  الو�سوم  بع�ض  ب�إفراد  ال�سابق  اعتبارها  لها جزءاً من  يعيد  �أن 
حتى و�إن جاءت في المرتبة الثانية بعد الرجل )الأب( الذي قفز و�ضعه �إلى ال�صدارة 
بعد هذا التحول لااجتماعي المهم. لذلك �إذا حاولنا �أن نعطي تعدد و�سوم الإبل الخا�صة 
بالأم بعداً تاريخياً علينا �أن نربطها ب�إرث ما قبل الإ�سلام الذي لا زال يلقي بظلاله على 
لذلك  لها بمكانة متميزة.  بالمر�أة ويحتفظ  اهتماماً خا�صاً  الحا�ضر، والذي كان يولي 
لي�س بغريب �أن ت�أتي الو�سوم الثانوية الخا�صة بالأم ترجمة لذلك، ومن ثم  �أكثر تعدداً 

وتف�صيلًا مقارنة بو�سوم الأب.
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خ�صو�صية الو�سوم الثانوية للإبل عند البجا 
ومقارنتها بالقبائل ال�سودانية لاأخرى 

الو�سوم التي �صنفناها بالو�سوم الفرعية �أو الثانوية ت�سمى في مناطق ال�سودان 
ه عنه �سابقاً. والمدقق الفاح�ص في هذا ال��شأن يدرك  الأخرى بو�سوم الفرزة،)24( كما نُوِّ
�أن و�سوم الفرزة التي  ي�ستعملها رعاة الإبل في غرب ال�سودان لي�ست مرتبطة تحديداً 
البجا، وهذا فرق رئي�سي بين نظام الو�سوم في  بو�سم قبيلة الأم كما هو الحال عند 
غرب  )في  هناك  فالقبائل  ال�سودان.  مناطق  بقية  مع  وحتى  وغربه  ال�سودان  �شرق 
ال�سودان( عندما تتو�سع وتت�شعب تنتحل لنف�سها و�سوماً جديدة، وهذا �شيء طبيعي 
ومتبع في كل المجتمعات ال�شبيهة، ولكن لي�س بال�ضرورة �أن ترتبط هذه الو�سوم بالأم 
المهتمة  القبائل  �أن بع�ض  الآخر  البجا. والفرق  المتبع عند  الأ�سرية، كال�شئ  وعلاقتها 
برعاية الإبل في غرب ال�سودان يمكنهم �أن يتخلوا حتى عن و�سومهم الرئي�سة، غير 
�أن بع�ض القبائل العربية الكبيرة مثل الكبابي�ش وال�شنابلة والكواهلة، رغم ت�شعبهم، 

يتم�سكون بو�سمهم الأ�سا�سي،)25(  كما هو الحال عند البجا.
�أن الوَ�سْم الرئي�س عند البجا  ملاحظة �أخرى جديرة بالاهتمام في هذا الجانب 
يكون  دائماً واحداً وثابتاً، في حين �أن الو�سوم الثانوية غالباً ما تتعدد بتعدد الأمهات 
�أن  افتر�ضنا  �إذا  فمثلًا  والقبيلة.  الأ�سرة  نف�س  في  حتى  لآخر  �شخ�ص  من  ومتغيرة 
�إبلهم بو�سم والدهم كو�سم رئي�س  ل�شخ�ص ما ولدين غير �شقيقين فالاثنان يو�سمان 
وم�شترك، ولكن و�سومهم الثانوية تختلف باختلاف �أمهاتهم وانتماءاتهم القبلية، �أما 

)24( الطيب محمد الطيب )1970(: الحياة ، 121  ، �ص 22 .
 H.A. MacMichael, 1913, op.cit. )25(
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الأ�شقاء في الجانب الآخر فتكون و�سومهم متطابقة رئي�سة كانت �أم ثانوية. هذا نظام 
فريد و�صارم لا يمكن الحيدة عنه �أو �إلغا�ؤه �أو تجاوزه.

وبهذه ال�صورة يكون من لاا�ستحالة بمكان �أن نجد في المجتمع البجاوي ناقة �أو 
بعيراً عليه و�سم واحد فقط. بل الأ�صح �أن نقول �إن ال�شخ�ص ي�ضع على �إبله و�سمين 
على �أقل تقدير، وقد تزيد عدد الو�سوم الثانوية بتعدد العلاقات الفرعية من ناحية الأم 
)ال�شكل 4(، و�أ�صدق دليل على ذلك ما �أخبرتني به واحدة من الن�ساء �أن جدها كان 
ل بها  ي�سم كل ناقة �أو بعير من �إبله بخم�سة و�سوم، بما في ذلك الوَ�سْم الرئي�سي ليف�صّ

كل الت�شعبات القبلية، وبالذات من ناحية الأم. 

ال�شكل4. تعدد الو�سوم على الحيوان الواحد لتف�صيل لاانتماءات القبلية للأم
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الأ�سرية  وروابطه  القبلية  انتماءاته  تف�صيل  على  البجاوي  حر�ص  يو�ضح  هذا 
تتجلى  وهنا  الحيوان،  ج�سم  من  مختلفة  �أماكن  على  تو�ضع  الو�سوم  من  بمجموعة 

الروابط الأ�سرية بين القبائل البجاوية.
من  �آنفاً،  ذكر  كما  يعتبر،  الأم  قبيلة  لو�سوم  ل  والمف�صَّ الدقيق  التف�صيل  هذا 
�أخ�ص خ�صو�صيات المجتمع البجاوي، وقلما نجد له نظيراً في مجتمعات رعاة الإبل 
في ال�سودان، وربما خارجه. ف�ضلًا عن ذلك، �إن هذه الممار�سة تو�ضح �أي�ضاً �إلى �أي 
مدى تترابط القبائل البجاوية، و�إن اختلفت من ناحية ا�سم القبيلة والوَ�سْم �أو الموقع 
الجغرافي، وهو فوق ذلك يعتبر معياراً مهماً للانتماء القبلي الذي لا ي�ستقيم المجتمع 

البدوي بدونه.
من  وهو  الأن�ساب،  على  الحفاظ  �إطار  في  الأمر  هذا  �إلى  النظر  �أي�ضاً  ويمكن 
العرب  �أن  لدرجة  �إليهم،  ينت�سب  ومن  العربية  ال�شعوب  بها  اخت�صت  التي  الخ�صال 
�إليه كثير من الكتاب  بـ"علم الأن�ساب"، تطرق  ابتدعوا علماً خا�صاً بهذا ال��شأن �سمي 
العرب، كالق�شقلندي وابن حزم وغيرهم. هذا من ��شأنه تقوية العلاقات الع�شائرية، وهو 

اتجاه داعم لتعزيز القبلية كم�ؤ�س�سة قاب�ضة على مفا�صل الحياة في المجتمع.
الو�سوم الثانوية ودلاتها غير لاأ�سرية- وَ�سْم لاأ�شراف نموذجاً

هنالك بع�ض لاا�ستثناءات التي يجب التنويه لها، وهي لي�ست كل الو�سوم الثانوية 
دالة على روابط قبلية من ناحية الأم، بل �أن بع�ضاً منها ي�ستعمل كاعتراف وامتنان لما 
قدم ل�شخ�ص ما �أو للقبيلة من ف�ضل �سابق، ويمكن التعرف على هذه الحالة من خلال 
تتبع كيفية ظهور بع�ض و�سوم الإبل الثانوية عند بع�ض القبائل البجاوية. يظهر هذا 
الت�صنيف بجلاء عند بع�ض فروع قبائل الأ�شراف في �شرق ال�سودان. تجدر الإ�شارة 
مت�أخرة،  ال�سودان في فترة  �شرق  �إلى  العربية  قدموا من الجزيرة  الأ�شراف  �أن  �إلى 
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لأنف�سهم  وابتدعوا  �شكل مجموعات �صغيرة،  البجاوية في  القبائل  و�سط  وا�ستقروا 
و�سوماً خا�صة بهم حفاظاً وحماية لكياناتهم ال�صغيرة المتميزة )�أنظر �إلى �أعلى(. وفي 
عند  نقف  �أن  الأ�شراف لابد  عند  لااجتماعية  الثانوية ودلالاتها  الو�سوم  تطور  �سياق 
فرع من فروعهم لتو�ضيح كيف تطور وَ�سْمهم الثانوي، وكذلك الوقوف �إلى ما ي�شير 

�إليه ذلك الوَ�سْم من معان ودلالات.
ا�ستقر جد الأ�شراف من الفرع المعني، وهو ال�شيخ محمد �إبراهيم الملقب ب�شريف 
و�أهم  الأولى  ال�سودان  �شرق  حا�ضرة  الأيام  تلك  في  كانت  التي  �سواكن  في  هُمّد، 
و�أحفاده  �أبناءه  �أو�صى  ال�شريف  هذا  وغربه.  �شرقه  الأحمر  البحر  على  المطلة  المدن 
الذين عرفوا فيما بعد ب�أبرهيمي دوا، �أي بيت �إبراهيم �أو �أولاد �إبراهيم، �أو�صاهم ب�أن 
موا �إبلهم بو�سم ثانوي ي�سمي مَلوت كُنْته - وَ�سْم على هيئة خطين ق�صيرين، وهو  ي�سِ
اليمنى  الأذن  تحت  مو�ضعه  ويكون  هدندوه،   - رعاب  ال�شِّ لأخوالهم  الرئي�س  الوَ�سْم 
من الحيوان. ومن ذلك اليوم و�إلى يومنا هذا �أ�صبح وَ�سْم مَلوت كُنْته الوَ�سْم الثانوي 

للأ�شراف المنحدرين من �شريف هُمد.
وماهو  الوَ�سْم  هذا  فكرة  ومدلول  �أ�صل  يدور حول  نف�سه  يطرح  الذي  ال�س�ؤال 
مدلوله. تقول الرواية �إن �سواكن كانت في تلك الفترة مدينة زاهرة بالثقافة والمنا�شط 
التجارية المتعددة وكانت �سوقاً مركزياً لعموم قبائل البجا، وال�سودان عامة، ومركزاً 
تفد �إليه الب�ضائع عبر البحر من �شتى بقاع العالم. وكانت زعامة المدينة و�إمرتها في 
التجاري  والنفوذ  الجاه  ذات  البجاوية  القبائل  �إحدى   - الأرتيقة  يد  في  الفترة  تلك 
�إن  يقال  �إلى �سواكن تخطب ودهم والم�صاهرة بهم.  الوافدة  القبائل  الوا�سع، وكانت 
لزعيم الأرتيقة هذا في تلك الأيام بنتاً ذات ح�سن وخلق؛ فجاء �شريف هُمّد – الذي 
ورد ذكره �آنفاً – وطلب يد تلك الفتاة. في مجتمع مغلق كالمجتمع البجاوي كان من 
�أو من هو م�شكوك في  �أن لا يُدخلوا عليهم من لا يعرفونه  القبيلة  �أ�سا�سيات تما�سك 
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النا�س و�أن�سابهم تدقيقاً �شديداً،  �أ�صول  �أن يدققوا في  البديهي  ن�سبه، لذلك كان من 
ولا  ون�سباً،  ح�سباً  معروفاً  كان  من  �إلا  ت�صاهر  لا  خا�صة،  ب�صفة  زعاماتهم،  وكانت 
يثقون في �أولئك الوافدين الغرباء الذين لا ينتمون �إلى قبائلهم المعروفة. رف�ض زعيم 
الأرتيقة طلب ال�شريف مدعياً �أنه لا يزوج ابنته �إلا ل�شريف معتد، و�أنه لا يثق في كل 
من ي�أتي من خلف البحر )�أي من الجزيرة العربية عبر البحر الأحمر( ويدعي ن�سب 
هذا  �صـاحبكم  كان  "�إن  معه:  �أح�ضـرهم  الذين  للو�سطاء  قائلًا  و�أ�ضاف  الأ�شراف. 
�صادقاً وجاداً فيما يدعيه من ن�سب و�شرف فعليه �أن يثبت ن�سبه بالرجوع �إلى الحجاز 

و�إح�ضار �شجرة ن�سبه موثقة". 
�شيخ  م�صاهرة  �أن  جيداً  يدرك  �صغيرة،  قبيلة  �إلى  ينتمي  الذي  هُمّد،  �شريف 
�إليها في هذا المجتمع. لذلك لم  الأرتيقة ت�ضفي عليه مكانة اجتماعية مهمة هو �أحوج 
ي�أخذ   و�أن  الحجاز  �إلى  ال�سفر  غير  مخرجاً  يجد  لم  ثم  ومن  طلبه،  تنفيذ  في  يتردد 
�آنذاك،  �سواكن  في  الرئي�سة  البجاوية  القبائل  �أعيان  يمثلون  ال�شهود  من  ت�سعة  معه 
وقابل هنالك ملك الحجاز الذي �سلمه �شجرة ن�سبه مختومة وموثقة. فرجع ال�شريف 
�إلى �سواكن م�شفعاً طلبه هذه المرة ب�شهادة ن�سبه موثقة تثبت �أ�صله ال�شريف وب�شهادة 

رفقائه الذين �صاحبوه �إلى الحجاز.
وتوا�صل الرواية فتقول �إن الزعيم الأرتيقي، ل�سبب في نف�سه، تن�صل عن وعده 
)بع�ض  �سينايف  �صهره  الت�صرف  هذا  يعجب  لم  ال�شريف.  مع  قطعه  الذي  ال�سابق 
الروايات تقول �إن ا�سمه بوداي( )26(  من قبيلة ال�شرعاب )هدندوه( الذي قال له غا�ضباً 

)26( ربما كان الإ�سم الأ�صح هو �سينايف بناءً علي رواية ال�شريف �إمام الدين، من �أ�شراف بورت�سودان وكذلك 
ما �أورده كراوفورد عام 1919 عن ال�شيخ محمد عثمان �شنقراي، من �أ�شراف طوكر

Crawford, O.G.S: "The Ashraf of the Sudan", SNR, pp.180-182
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و�ساخطاً: "ما كان ينبغي لك �أن ترد هذا الرجل و�أن تتعب ه�ؤلاء النفر الذين �سافروا 
ن�سبه على ح�سب رغبتك".  لك  �أثبت  �أن  بعد  الغرباء، ولا �سيما  و�أن تحرجنا مع  معه 
لها  وقال  الأرتيقي(  )زوجة  ابنته  �إلى  منه ذهب  �شافياً  يجد �صهره جواباً  وعندما لم 
�أريدك �أن توكليني �أمر ابنتك، وكانت ابنته لا ترد له طلباً، فوافقت على ما طلب منها 
والدها. وقام �سنينايف �أو بوداي بتزويج حفيدته لذلك ال�شريف، رغم اعترا�ض والدها 
على ذلك. وتوا�صل الرواية  فتقول �إنه بموجب هذا القرار تم الزواج ورزق ال�شريف 
هُمّد. لم تمح  �شريف  ب�آل  بعد  فيما  عرفوا  والبنات  الأبناء  من  عدداً  الزوجة  هذه  من 
ال�سنون من قلب �شريف هُمّد مرارة تلك المعاملة التي وجدها من �صهره الأرتيقي، لذلك 
كُنْته كوَ�سْم  �إبلهم بو�سم �أخوالهم ال�شرعاب مَلوت  موا  �أن ي�سِ �أبناءه و�أحفاده  �أو�صى 
ثانوي مع و�سْمهم الرئي�س العَرَجْ، وذلك امتناناً واعترافاً للمعاملة الكريمة التي وجدها 
من �سينايف )والد زوجته( الذي وقف معه في �ساعة محنته وكان �سبباً مبا�شراً في 

زواجه.
العرف البجاوي، كما هو متبع، ي�شترط �أن يو�سم �أ�شراف هذه المجموعة �إبلهم 
بو�سم ت�أدب�سي علامة �أمهم الأرتيقية كو�سم ثانوي، ولكنهم �أعر�ضوا عن ذلك تنفيذاً 
مَلوت  و�سم  �أ�صبح  لذلك  �أخوالهم،  ال�شرعاب-  لموقف  امتناناً  وكذلك  �أبيهم،  لو�صية 
كُنْته و�سمهم الثانوي �إلى يومنا هذا. هذه واحدة من النماذج التي تو�ضح �أن الوَ�سْم 
الثانوي للإبل لا يعني بال�ضرورة الدلالة المبا�شرة لن�سب الأم، بل يتجاوز �أحياناً ليدل 
على مبد�أ �آخر، هو لااعتراف بجميل قدم ل�شخ�ص ما. والذي ينظر �إليه في هذه الناحية  
لي�ست  "القرابة  المترجَم:  قولهم  ذلك جلياً في  ويت�ضح  الدموية،  الرابطة  من  �أرفع  �أنه 
ن�سباً، ولكنها بذل وعطاء متبادل بين النا�س". وهذا مطابق للمثل العربي "ربَّ �أخ لم 

تلده �أمك".
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الو�سوم التمويهية 
هنالك حالات �أخرى ت�ستعمل فيها الو�سوم الثانوية لأغرا�ض غير الأغرا�ض التي 
ذكرناها، ومن هذه الحالات �أن قبيلة ما ت�ضع على �إبلها وَ�سْم قبيلة �أخرى كوَ�سْم ثانوي 
ال�صدام  ين�شب  عندما  يدرك  البجا  لعادات  والمتتبع  وال�سرقة.  النهب  نف�سها  لتجنب 
ولااقتتال بين القبائل ف�إن الإبل تكون �أول ما ي�ستهدف لل�سلب والنهب �أو العقر. فعندما 
ف�إنها  ت�ستطيع حمايتها،  و�أنها لا  �أخرى،  قبيلة  �إبلها م�ستهدفة من  �أن  ما  قبيلة  ت�شعر 
تلج�أ لا�ستعمال وَ�سْم قبيلة �أخرى م�شهورة بالقوة والب�أ�س، و�إن لم تكن بينهما قرابة �أو 
ن�سب، لذلك ي�ستعملون و�سمهم  اتقاء  ل�شر قد يهدد �إبلهم. وعندما تجد القبيلة المغيرة 
على �إبل القبيلة المعنية و�سماً �آخر غير الوَ�سْم الذي عهدوه ف�إنهم يتراجعون عن م�س 

هذه الإبل ب�سوء.
قبيلة  �أي  وَ�سْم  قبيلة  �أي  ت�ستعمل  �أن  يمكن  النظرية،  الناحية  من  الغاية،  لهذه   
�أخرى، ولكن �أكثر الو�سوم ا�ستعمالًا في هذه الحالات هي و�سوم الأ�شراف، وتحديداً 
العَرَجْ، وذلك لما تتمتع به هذه القبيلة من احترام وتقدير، وما ينطبق على �أ�شخا�صهم 
تتمتع  �إبلهم  ف�إن  المكانة  هذه  وبحكم  دوابهم.  على  �أي�ضاً  ينطبق  والتوقير  التجلة  من 
بح�صانة لا تتوفر لإبل غيرهم من النا�س، ولهذا ال�سبب نادراً ما نجد من يغير على �إبل 
الأ�شراف �أو �إبلًا مو�سومة بو�سمهم �إلا �أن يكون �سفيهاً معتدًا �أو �آبقاً مارقاً عن �إجماع 
القبيلة. هذا النوع من الو�سوم يمكن ت�سميتها بـ"و�سوم التمويه"، �أي �أنها لي�ست و�سوم 

حقيقية لهذه القبيلة المعينة، و�إنما هي و�سوم اقت�ضتها ظروف ملحة طارئة.
بالرغم مما  �أخرى،  وَ�سْم قبيلة  انتحال  �أن  �إلى  المقابل تجدر الإ�شارة هنا   وفي 
يوفره هذا الوَ�سْم من حماية ف�شلوا في تحقيقها ب�أنف�سهم من الناحية العملية، يعتبر 
�سلوكاً م�شيناً، كما �أخبرني بذلك �أحد �شيوخ البجا، لأنه يعد نوعاً من الجبن والخوف. 
لذلك ف�إن كثيراً من القبائل البجاوية تن�أى بنف�سها عن الإقدام على خطوة كهذه م�سيئة 
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ومجلبة للعار. كما �أو�ضح ر�صدنا �أن مثل هذا ال�سلوك لي�س �شائعاً على الإطلاق و�سط 
القبائل البجاوية، و�إن مُور�س فهو يمار�س على �أ�سا�س فردي، ومن غير مباركة للقبيلة 
التي ينتمي �إليها هذا ال�شخ�ص. يمكن مقارنة الأمر بما هو متبع في مناطق �أخرى من 
ال�سودان كقبائل غرب ال�سودان. يقول الباحث هِلْ)27(  �إن بع�ض فروع قبائل الهبابين 
في كردفان لا يرون حرجاً من وَ�سْم �إبلهم بو�سم قبيلة �أخرى، بناءً على ما يربط هذا 
وت�ضيف  ع�شيرة.  ل�شيخ  التقرب  محاولة  �أو  حلف  �أو  �صداقة  علاقات  من  ال�شخ�ص 
ملاحظتهْ �أي�ضاً �أن الوَ�سْم لَدى هذه القبائل لي�س مرتبطاً بال�ضرورة برابطة الدم، �أي 
�أفراد قبيلتهم  �أن ينتحلوا و�سمهم و�أن بع�ض  �أن بع�ض القبائل المجاورة لهم يمكنهم 
�أنف�سهم يمكنهم �أن يتخلوا عن و�سمهم طواعية. وي�شير الطيب محمد الطيب)28(  في هذا 
ال�سياق �إلى �أن ا�ستعمال وَ�سْم قبيلة �أخرى لحماية �إبل قبيلة ما يتطلب �إجماع القبيلة 
ومباركتها لهذه الخطوة، وقد يتم ذلك عند بع�ض القبائل مقابل �أجر يتفق عليه الطرفان. 
لا نجد و�سط البجا ممار�سة كهذه لأن طلب النجدة بهذا الأ�سلوب يعد جبناً وا�ستكانة 
لا يحاولون اللجوء �إليه، مهما كانت الدواعي، ومن ثم يظل هذا الأمر مرفو�ضاً جملة 
وتف�صيلًا. ومن باب المقارنة، وكما ذكرنا �سابقاً، ف�إن بع�ض القبائل في غرب ال�سودان 
ن  يمكنها �أن تلج�أ �إلى وَ�سْم �آخر لأغرا�ض اعتقادية �أهمها �أن و�سمهم القائم لم يح�صّ

حيواناتهم من الأمرا�ض والأوبئة.  
القبيلة الأ�صلي، مهما  التفريط  في و�سم  �أن  والبجا، في الجانب الآخر، يرون 
كانت الأ�سباب، غير وارد وغير مقبول، بل ن�شاهد على نقي�ض ذلك �إ�صراراً والتزاماً 
العلاقات والم�صاهرات وت�شعباتها، وكذلك  النطر عن  القبيلة، ب�صرف  �صارماً بو�سم 

 Hill L.G (1972): "On camel brands", SNR, vol. L1I1,  pp. 1-7.i )27(
)28(  الطيب محمد الطيب، م�صدر �سابق .



�أو�شيك �آدم علي

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 102 (

الخلافات الأ�سرية داخل القبيلة، ف�ضلًا عن الكوارث الطبيعية وغير الطبيعية. بالرغم 
�أي  عليه  يطر�أ  �أن  غير  من  هو  كما  ثابتاً  الرئي�س  الو�سم  يظل  المتغيرات  هذه  كل  من 

تغيير.
ملاحظة �شبيهة بهذه �أوردها ماكمايكل)29( عن و�سوم الإبل في �شمال كردفان، 
الكبيرة في  القبائل  عند  الفرزة  بو�سوم  ي�سمى  ما  �أو  الثانوية،  الو�سوم  �أن  �إذ لاحظ 
�شمال كردفان كالكبابي�ش والكواهلة وال�شنابلة، تت�شعب وتزداد عن طريق الم�صاهرة، 
ولكن الوَ�سْم الأ�صلي، �أي وَ�سْم الجد الأكبر لدى هذه القبائل، يظل كما هو من غير �أن 
يطر�أ عليه �أي تغيير، وفي نف�س الوقت �شاهد �أن بع�ض القبائل الأخرى ت�سقط و�سمها 

الأ�صلي ب�سبب تو�سع القبيلة وتفرعها. 
الو�سوم التمييزية:

هي  القبيلة،  و�سوم  غير  �إ�ضافية  ثانوية  و�سوم  فيها  ت�ضاف  التي  الحالات  من 
كثرة الإبل في الأ�سرة الواحدة. في هذه الحالة ي�ضع واحد من الأ�شقاء و�سماً �إ�ضافياً 
مطابقة  بو�سوم  ي�شاركونه  الذين  �أ�شقائه  �إبل  عن  �إبله  به تمييز  يراد  �إبله  على  جديداً 
رئي�سة كانت �أم ثانوية. هذا لي�س و�سماً بالمعنى الحرفي للكلمة ولكنه علامة �إ�ضافية لا 
تحمل �أية دلالات �أو روابط قبلية �أو �أ�سرية محددة، ولكنها ت�سـتعمل للتمييـز بيـن �إبل 
الأ�سرة الواحدة. ويمكن ت�سمية هذه الو�سوم بالو�سوم التمييزيـة �أف�ضل، وبع�ض �أهل 
ال�شرق يطلقون ا�سم بدهيب  �أي �شاهد، على مثل هذا النوع من الو�سوم )ال�شكل 2(.

الو�سوم الدينية
ما  ال�سودان، وهي  الم�شاهدة في �شرق  الثانوية  الو�سوم  �أخرى من  هذه نماذج 
�أطلق عليها بالو�سوم الدينية، والتي لا ترتبط بدلالات قبلية ولكنها ترمي �إلى انتماءات 

.H.A. MacMicheal  1913, op. cit  )29(
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دينية محددة. يمكن و�ضع وَ�سْم الأرجة )العَرَجْ( �أو وَ�سْم الأ�شراف �ضمن هذه القائمة 
دينية  دلالات  لها  التي  الأخرى  الو�سوم  �أما  الدينية.  للو�سوم  �أ�سا�سي  لوَ�سْم  كممثل 
كالو�سوم الحرفية  فتعتبر و�سوم ثانوية وتو�ضع جنباً �إلى جنب مع الوَ�سْم الأ�صلي 

للقبيلة.
من المعلوم �أن الطرق ال�صوفية لدى ال�سودانيين تتمتع بمكانة متميزة في الذاكرة 
ال�شعبية للمواطن ال�سوداني، والبجاوي خا�صة، لدرجة �أ�صبحت فيها جزءاً رئي�ساً من 
تراثه الديني. وتعتبر الطريقة الختمية من الطرق ال�صوفية المتجذرة والأكثر ح�ضوراً 
و�شيوعاً في �شرق ال�سودان، ولها عند البجا مكانة خا�صة لا تناف�سها طريقة �صوفية 
�أخرى؛ فلها م�شايخها وخلفا�ؤها ومريدوها في �شتى �أ�صقاع ال�شرق. ف�إذا �أخذنا في 
فنجد  له،  هوية  بطاقة  للبدوي  بالن�سة  الوَ�سْم يمثل  �أن  وهو  �سابقاً،  قلناه  ما  لااعتبار 
لزاماً لهذه الهوية �أن ت�ضم بال�ضرورة قبيلة ال�شخ�ص، وكذلك ميوله �أو انتماءه الطائفي 
و�أخذاً  البجاوية.  ال�شخ�صية  ركائز  �إحدى  ت�شكل  هنا  والطائفية  الأحيان.  بع�ض  في 
بهذه القاعدة تجد الطرق ال�صوفية موقعاً لها في هذه المنظومة الو�سمية. وعلى �صعيد 
الإبل، كما قلنا،لابد �أن يترجم هذا لاانتماء الديني �إلى واقع الممار�سة. ولهذا نجد �أن 
الدينية في المجتمع البجاوي، مثل الأ�شراف، والذين لهم روابط  القبائل ذات المكانة 
بالختمية، ي�ضيفون �إلى و�سومهم بع�ض الحروف العربية، كل حرف من هذه الحروف 
الطريقة  م�ؤ�س�سي  من  م�ؤ�س�سٍ  �أو  ل�شيخ  اخت�صاراً  يمثل  �أو  ديني  مفهوم  �إلى  يرمز 
اخت�صار  وهو  �إبله،  على  )ج(  الجيم  حرف  ي�ضع  منهم  البع�ض  نجد  فمثلًا  الختمية. 
تاج ال�سر الميرغني )من �شيوخ وم�ؤ�س�سي الطريقة الختمية في ال�سودان(، �أو حرف 
الخاء )خ(،  ويق�صد به ال�سيد محمد عثمان المرغني المكي الملقب بـ"الَختِم"، �أي خاتم 
وقبائل  الب�سملة.  به  ويق�صد  )ب(  الباء  حرف  ي�ستعمل  الآخر  والبع�ض  الأولياء.)30( 

)30( �سليمان �ضرار : عثمان دقنة ، 2002.
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القا�ش في �شرق  الفلاتة في مناطق  ال�سمرندواب)31(  - هدندوه، ومعهم  �أخرى مثل 
ال�سودان،  يو�سمون �إبلهم بحرف لام �ألف )لا( والذي يق�صد  لفظ ال�شهادة – لا �إله 
�إلا الله ...وهكذا.  واللافت للنظر �أن هذه الو�سوم تنتمي �إلى طائفة الو�سوم الحرفية 
)�أي ي�ستعمل فيها الحرف( ذي الدلالات الدينية، وغالبيتها تو�ضع على رقبة الحيوان، 
لا على الفخذ، كما درج عليه الأ�شراف في و�سمهم الرئي�س ذي العلاقة الدينية، �أو كما 

ال�شكل 5. الخاء والجيم من الو�سوم الدينية. 
والحرفان هما اخت�صار لم�ؤ�س�سي الطريقة الختمية بال�سودان

التي  الو�سوم  �إلي  ينتمي و�سمهم  لذلك  الهدندوه  قبائل  الدينية و�سط  الزعامة  ال�سمرندواب عادة  يتبو�أ   )31(
�سميت بالو�سوم الدينية.
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جاء في الحديث ال�شريف الذي �سبق ذكره. ربما قُ�صد بذلك �أن تكون وا�ضحة للعيان 
منذ �أول وهلة.

الو�سوم العلاجية
النوع الآخر للو�سوم في �شرق ال�سودان، وفي بقية �أنحاء العالم التي تربى فيها 
النار تو�ضع على  الإبل، هو ما ي�سمى بالو�سوم العلاجية، وهي عبارة عن كيات من 
ج�سم الحيوان حيث مو�ضع الألم �أو المر�ض، وذلك لغر�ض العلاج. �إذا كانت الو�سوم 
القبلية ثابتة من حيث ال�شكل والمو�ضع ويو�سمها مالك الإبل بنف�سه �أو من ينوب عنه 
العلاجية تحتاج لخبير في  الو�سوم  ف�إن  القبيلة ومكانه على الحيوان،  بوَ�سْم  لمعرفته 
بالإعاقة  الخا�صة  تلك  هي  ا�ستعمالًا  العلاجية  الو�سوم  و�أكثر  والعلاج،  الأمرا�ض 
الغراب  رجل  �أي  لَقَدْ  كيكايْ  بـ  ي�سمي  الذي  الوَ�سْم  و�أ�شهرها  العرج،  �أي  الحركية، 

)ال�شكل 5( والهدادي.

ال�شكل 6. و�سم كيكاي لقد �أو رجل الغراب من الو�سوم العلاجية
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مواقيت و�سَم لاإبل
الفرق الرئي�س بين الو�سوم العلاجية وغيرها من الو�سوم القبلية التي ذكرناها 
هي �أن الإبل تو�سم بالو�سوم العلاجية في �أي وقت وفي �أي عمر وفي �أي مكان من 
ج�سم الحيوان ومتى ما كان ذلك �ضرورياً، في حين �أن الو�سوم القبلية تو�سم غالباً 
عندما يكون عمر الحيوان �سنتين، وهي الفترة التي تلقح فيه �أمه للحمل التالي، و�أن 
الحيوان �أ�صبح قادراً على لاا�ستقلال بنف�سه. كما يمكنهم �أن يختاروا بع�ض المنا�سبات 
الدينية الكبيرة، كعيد مولد الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �أو يوم عا�شوراء.  �إذا كانت 
الو�سوم العلاجية يقوم بها اخت�صا�صيون في �أمرا�ض الحيوان وعلاجها، ف�إن الو�سوم 

القبلية يقوم بو�ضعها رب المال �أو من ينوب عنه من �أهله وع�شيرته.
ملاحظة مهمة �أخرى يجب التنويه لها، وهي �أن الر�صد الدقيق لو�سوم الإبل عند 
البجا ي�شير �إلى �أن و�سومهم تخلو من الو�سوم الرقمية )�أي ا�ستعمال الأرقام( مطلقاً، 
ال�سودان  مناطق  بع�ض  في  لاا�ستعمال  ال�شائعة  الحرفية  الو�سوم  من  ما  حد  و�إلى 
الأخرى؛ هذا با�ستثناء مجموعة ب�سيطة من الو�سوم الحرفية ذات الدلالات الدينية، كما 
�شاهدنا في الأمثلة ال�سابقة. هذه الحالة يمكن ربطها بالأمية ال�شائعة و�سط رعاة الإبل 
تتطلب  التي  الو�سوم  مثل هذه  ا�ستعمال  بينهم وبين  يحول  ال�سودان، مما  �شرق  في 

�إلماماً بالقراءة والكتابة.
طرق انتقال وَ�سْم القبيلة �إلى قبيلة �أخرى

وكما �أ�سلفنا القول �إن الوَ�سْم يعني الهوية القبلية للفرد البجاوي، لذلك لا يمكن 
التفريط فيه ولا ير�ضى عنه بديلًا. غير �أننا نجد �أن وَ�سْم القبيلة يمكنه �أن ينتقل �إلى 
قبيلة �آخرى عن طريق المعاملات المختلفة بين القبائل، وتدخل في هذا الإطار معاملات 
البيع وال�شراء والهبة وال�صداق وال�صدقة والدية وغيرها من المعاملات التي تتداخل 
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درا�سة  في  جلياً  ذلك  يظهر  المتجاورة.  القبائل  بين  والمنافع  الم�صالح  فيها  وتتبادل 
�شرق  �سكان  )من  الب�شاريين  و�سوم  بع�ض  فيها  ر�صد  والتي  الذكر  �آنفة  ماكمايكل 
ال�سودان( على بع�ض الإبل بغربي ال�سودان. يعتقد �أن هذه الإبل ربما انتقلت �إلى تلك 

الأقا�صي في غرب ال�سودان عن طريق ال�شراء. 
عند انتقال حيوان �إلى مالك جديد من قبيلة �أخرى يحر�ص الأخير �أن يو�سم �إبله 
بو�سمه الخا�ص به. قد يكون هنالك لب�س بين الوَ�سْم القديم والجديد، ولكن �أ�صحاب 
الإبل ي�ستطيعون ب�سهولة التفريق بينهما، ومن ثم يمكن وبكل دقة تحديد قبيلة المالك 
الأ�صلي، لأن الوَ�سْم الأ�صلي هو الأقدم ويمكن تمييزه عن الوَ�سْم الجديد. وفي كثير 
الو�سوم  وَ�سْم جديد عليه لأن كثرة  �إ�ضافة  من الأحيان  يترك هذا الحيوان من غير 

ت�شوه منظر الحيوان، وفوق ذلك تقلل من قيمته عند البيع.
التي تنتقل فيها بع�ض  �آخر لبع�ض الحالات  �أن نعطي مثالًا  المفيد  قد يكون من 
الو�سوم �إلى قبيلة �أخرى. يذكر �أن المنوفلاب، وهم - على ح�سب الت�صنيف القبلي- 
يفتر�ض �أن يو�سموا �إبلهم بو�سم الهلال على �أنهم من العلياب/�أمّار�أر، ولكن الوَ�سْم الذي 
ا�شتهروا به في الوقت الحا�ضر هو وَ�سْم الكَلَأ ، وهو من و�سوم النابتاب/بني عامر. 
والق�صة  وراء هذا الو�سم هي كالآتي: قيل �إن المنوفلاب تح�صلوا على �إبل من النابتاب 
�أو الإغارة وا�ستقروا بها في مناطقهم في عيتباي �شمالي بورت�سودان.  �إما بال�شراء 
وكانت هذه الإبل مو�سومة بو�سم النابتات الذي ي�سمى بالكَلَأ. وبمرور الزمن �شاءت 
عليها  النابتاب  بو�سم  احتفظوا  لذلك  �إبلهم،  الإبل من خيرة  هذه  ت�صبح  �أن  الظروف 
حتى ا�شتهرت هذه الإبل في الوقت الحا�ضربـ"�إبل الكَلَأ" )كلئيت كَمْتَ(، وطغى الو�سم 

الأخير على و�سمهم الأ�سا�سي، وهو الهلال، بالرغم �أن الأخير لم يُزل بعد.
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ت�سمية بع�ض القبائل بو�سوم �إبلها
قْ  ِ من ال�شائع �أن قبائلَ بجاوية كبيرة �سميت با�سم و�سوم �إبلها مثل الكُلييتْ والِرت
والهَبْ�شيتْ وغيرها، وهذا �أهم ما يميز البجا عن غيرهم من مربي الإبل في ال�سودان. 
غير �أن ماكمايكل)32( وكذلك كينن�سون في درا�ستيهما ال�سابقتين عن و�سوم الإبل في 
�أقل �شيوعاً وعمقاً.  كردفان لاحظا ممار�سة م�شابهة عند مالكي الإبل هنالك، ولكنها 
ه عنه، عن و�سوم الأبقار عند الهبابين في كردفان ت�شير  وملاحظة الباحث هي، كما نُوِّ
على  بناءً  وذلك  والأيا�سر،  الأيامن  هما  رئي�سين،  ق�سمين  �إلى  تنق�سم  القبيلة  �أن  �إلى 
الوَ�سْم على ج�سم الحيوان. وهذه الحالة �إلى حد ما مطابقة  التي يو�ضع فيها  الجهة 
لما هو ممار�س لدى البجا من ت�سمية القبائل بو�سوم الإبل، غير �أنها ممار�سة محدودة 
لاا�ستعمال، حيث �أن القبيلة في المثال ال�سابق لا ت�ستمد ا�سمها من ا�سم الوَ�سْم نف�سه، 
كما هو �شائع لدى البجا، و�إنما بمو�ضع الوَ�سْم على ج�سم الحيوان، على اليمين كان 
ذلك �أم على الي�سار. وعند البجا، ت�سمية القبائل بو�سوم �إبلها ممار�سة �شائعة وثابتة 
قلما ت�شذ عنها �أي قبيلة بجاوية، وربما يف�سر ذلك الأهمية المطلقة للإبل عندهم، ومن ثم 

لا غ�ضا�ضة من ت�سمية قبائلهم بو�سومها.
لماذا تخت�ص لاإبل بالو�سوم القبلية

وللتذكير ب�أهمية الوَ�سْم ذكر لي �أكثر من �شخ�ص �أن وَ�سْم الحيوان عند البجا 
هو وَ�سْم خا�ص بالإبل لا ت�شاركه فيه �أي ف�صيلة �أخرى من الحيوانات مهما غلا ثمنها 
لأ�سباب  �أو  المميز  الحيوان  لهذا  ت�شريفية  لأ�سباب  هذا  كان  وربما  مكانتها،  وعزت 
�أف�ضلية  الرئي�س والأكثر  الما�ضي كان الحيوان  �أن الجمل في  �أخرى، حيث  تاريخية 

MacMicheal, op. cit, pp. 210, 256, 278.i )32(
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و�شيوعاً عند البجا، ولما يقوم به من مهام تعجز القيام بها حيوانات �أخرى، الأمر الذي 
عزز مكانته عند البجا وزاد من تعلقهم به. لم تنل ف�صائل الحيوانات الأخرى ما ناله 
الجمل من حب و�إيثار، وهذه واحدة من الخ�صال التي ي�شترك فيها البجا مع بقية رعاة 
الإبل في ال�سودان والوطن العربي، حيث ظل الجمل محافظاً على هذه المكانة ال�سامية 
على  بظلالها  تلقي  بد�أت  والمعي�شية  المناخية  الظروف  تغير  ولكن  الزمان،  من  لحقب 

مكانة الجمل اقت�صادياً واجتماعياً.
المناخية  التغيرات  ب�سبب  البجاوية،  القبائل  بع�ض  د�أبت  الأخيرة  الفترة  وفي 
والجغرافية وتغير نمط المعي�شة، على وَ�سْم جميع حيواناتهم، وبالذات الأبقار، وحتى 
الزراعية وفي  المناطق  �أ�صبحت هذه ممار�سة �شائعة في  الحمير في بع�ض الأحيان. 

بع�ض المدن حيث تتداخل القبائل بحيواناتها المختلفة.
تلك   هي  فقط  الإبل  تو�سم  التي  البجاوية  القبائل  �أن  نجد  الآخر  الجانب  وفي   
الإبل،  رعي  الرعي، وتحديداً  على  لااقت�صادي  ن�شاطها  ين�صب جل  التي  المجموعات 
وهي الأكثر ارتباطاً بالمناطق الجبلية وال�صحراوية �أو �شبه ال�صحراوية. �إ�ضافة لذلك 
�إنها الأكثر بداوة من المجموعات الأخرى التي ا�ستقر بها المقام داخل الم�شاريع الزراعية 

وحول المدن وامتهنوا  الزراعة �أو بيع اللبن وال�سمن ل�سكان المناطق الح�ضرية.
دون  الإبل  على  الوَ�سْم  ح�صر  على  البع�ض  ي�صر  لماذا  القارئ  يت�ساءَل  قد 
الحيوانات الأخرى؟ قد يكون ال�سبب وراء ذلك هو الإيثار المطلق للإبل لدرجة يرون 
فيها �أن الحيوانات الأخرى غير جديرة بهذا ال�شرف. وال�سبب الأخر �أن الإبل تتحرك 
لم�سافات بعيدة في ال�صحراء، و�أنها عر�ضة لل�ضياع وال�سرقة �أو �أنها �أغلى ثمناً. هذا 
لم�سافات  الحركة  ت�ستطيع  لا  ولكنها  الإبل  عن  قيمتها  تقل  لا  قد  التي  الأبقار،  عك�س 
بعيدة، ولا �سيما �إذا كانت هذه الحركة داخل ال�صحراء التي ي�شح فيها الماء والمرعى، 

مما لا ي�ستدعي و�سماً خا�صاً بها.
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ومن المفيد �أن نذكر �أن بع�ض القبائل البجاوية اتجهت في ال�سنين الأخيرة لتربية 
�أو  الزراعية  الم�شاريع  بالقرب من  يقطنون  الذين  �أولئك  بها، خا�صة  الأبقار ولااعتناء 
حول المدن )لبيع اللبن( حيث حركة لااختلاط بين النا�س وحيواناتهم على �أ�شدها، مما 
كالماعز  ال�صغيرة  �أما الحيوانات  القبيلة.  بوَ�سْم  بالإبل،  �أ�سوة  الأبقار  وَ�سْم  ا�ستدعى 
والأغنام فلا تو�سم كالإبل �أو الأبقار، ولكن ت�سعمل و�سائل �أخرى لتمييزها كقطع جزء 

�أو �أجزاء �صغيرة من �آذانها.
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ظواهر �أ�سلوبية ولغوية في �شعر ال�شيخ حياتي
عادل عثمان الهادي

الظواهر  �أبرز  المقال  هذا  يتناول  م�ستخل�ص: 
)�أحد  حياتي   ال�شيخ  �شعر  في  واللغوية  الأ�سلوبية 
المزج  منها  ال�سودان(،  في  النبوي  المديح  �شعراء 
رغم  ومواءمة،  �سلا�سة  بكل  والف�صحى  العامية  بين 
البيئة  في  موغلة  �صياغيّة  �سمات  ذات  عاميّته  �أن 
الجمع  على  الفائقة  القدرة  وكذلك  المحافظة.  الريفية 
بين هذه العامية المحلية وبين الألفاظ ولاا�صطلاحات 
ال�شاعر  قدرة  �إلى  الدرا�سة  ت�شير  كما  المعا�صرة. 
ال�شعري  المقطع  المعجزات في  العديد من  على ح�شد 
الواحد في تنا�سب وترابط. ومما ميز �شعره �أي�ضاً، 
عنايته باختيار �ألفاظه بدقة فائقة بجانب حر�صه على 

تجويد ال�صياغة وتنويع �صيغ التعبير.

Abstract: Stylistic and Linguistic 
Phenomena in Shaikh Hayati’s Poetry 
This article deals with the most distinguished 
stylistic and linguistic phenomena in 
Sheikh Hayati’s poetry (one of the 
Prophet’s eulogists); including smooth 
mixing of the colloquial with the modern 
standard form, although his colloquial 
is expressive of rural conservative 
environment. This is besides his ability 
to combine rural colloquial vocabulary 
and the contemporary words and terms. 
The study also notes to the poet’s ability 
to squeeze coherently many miracles in 
one. He is also distinguished by careful 
choice of his words, and perfection and 
diversification of expressions’ structure.  

والف�صحى. – العامية  حياتي  كلمات مفتاحية: المديح النبوي – ال�شيخ 

مقدمة
التعريف بال�شيخ حياتي

ولد ال�شيخ محمد حياتي بن الحاج حمد بن محمد العربي عام 1290هـ 1871م 
بقرية )�أم �ضواً بان( جنوب �شرقي الخرطوم. ون��شأ تحت رعاية والده الذي كان من 
وبعد  ال�سودان،  في  المعروفين  الت�صوف  �أعمدة  �أحد  بدر،  ود  العبيد  تلاميذ  �أوائل 
ا�ست�شهاد والده في )موقعة الحلفايا( عند ح�صار الخرطوم 1301هـ 1884م، تولى 
ه ال�شيخ العبيد ود بدر، وبعد وفاته توَّىل رعايته خاله �أحمد الذي تولى  ه لأمِّ تربيته جدُّ
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الخلافة بعد وفاة والده 1302هـ. وبعد �أن بلغ ال�شيخ حياتي �سنّ الر�شد انتقل من �أم 
ور( �شرقي  �ضواً بان �إلى موطن والده لاا�صلي في منطقة )العَيْدَج وود رَاوَه ووَدْ النُّ
للنيل  ال�شرقي  ال�شاطئ  على  قيْعَة(  )ال�صِّ قرية  في  المقام  به  ا�ستقرّ  و�أخيراً  الجزيرة، 
يْدَه و�أوقد نار القر�آن،  الأزرق قرب مدينة رفاعة ب�أوا�سط ال�سودان، حيث �أ�س�س مَ�سِ

وبقى بها حتى توفي)1( في عام 1362ه 1943م رحمه الله و�أجزل له الثواب.
التحبير والتجويد في �شعر ال�شيخ حياتي

�ألفاظه،  باختيار  الظاهرة  عنايته  حياتي  ال�شيخ  �شعر  في  الظواهر  �أبرز  من 
ت�سميته  يمكن  ما  وهو  التعبير  �صيغ  وتنويع  ال�صياغة  تجويد  على  كذلك  وحر�صه 
العربي  �أ�شعاره. و"التحبير" ا�صطلاح يطلق عند نقاد الأدب  بالتحبير والتجويد في 
التجويد والتنقيح والحر�ص  به  �أدائهم، ويق�صد  العرب وطرائق  رِ بكلام  البَ�صَ و�أهل 
ه. وقد �أُطلق قديماً على ال�شاعر  بك، مع �إيفاء المعنى حقَّ على جمال ال�صياغة، وح�سن ال�سَّ
دها  �أ�شعاره وتنقيحها وتعهُّ الجاهلي طُفيل الغنوي،)2( وذلك لعنايته الظاهرة بتجويد 
بالمراجعة رغبةً في الجمع بين جمال ال�صياغة ودقّة المعنى، مع تميزه في �أ�سلوبه، وقد 
الظاهرة  والعناية  ال�صياغة،  وتجويد  المفردة  باختيار  ولااحتفاء  التجويد  هذا  لحظت 
بجمال العبارة والحر�ص على انتقاء الألفاظ دقيقة الدلالة على المعنى عند ال�شيخ حياتي 
في �أغلب مدائحه. وهو بجانب ذلك له قدرةٌ وبراعةٌ في ح�سن التخلُّ�ص من غر�ض لآخر، 
نه ذلك التنويع  �ساعده على ذلك تنويعه لطرائق عر�ض محاور ق�صيدته المادحة، ومكَّ
في العر�ض من تفادي ال�شعور بالتكرار الذي يجعل الملل يت�سرب �إلى النف�س، حينما 

تت�شابه محتويات الق�صائد وطرائق عر�ضها. 

)1( الطيب احمد الم�صطفى حياتي ومحمد مهدي احمد )جمع وتحقيق(، ديوان ال�شيخ حياتي، دار عزة للن�شر، 
الخرطوم 2004م �ص8

)2( ح�سّان فلاح �أوغلي )تحقيق(، مقدمة ديوان طُفيل الغنوي، دار �صادر بيروت 1997م، .
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م�ستويات اللغة و لاأ�سلوب :
  التنويع في اللغة والأ�سلوب يُعدّ من الأدوات المف�ضلة التي اَّتخذها ال�شيخ حياتي 
ة  ة الموغلة في المحليَّ في �شعره و�سيلةً للتعبير، ومن �أبرز تلك المظاهر الجمع بين العاميَّ
وا�صطلاحات البيئة ال�سودانية، وبين اللغة الف�صيحة التي تكاد ت�صل �إلى درجة الغريب 
وا�سعةٍ  وثقافةٍ  ثرةٍ  ذخيرةٍ  عن  ينبئ  مما  عليها،  يجريه  الذي  التحوير  ب�سبب  �أحياناً 
بمجتمعه وبتراثه اللغويّ والأدبي، �إلى جانب اطلاعه على كتب التراث وقوامي�س اللغة 
ه ليمكن القول  وم�صادرها. والأمثلة على مزاوجته بين العامية والف�صحى كثيرةٌ حتى �إنَّ
�إنها ال�سّمة الغالبة في ديوانه، فهو مثلًا في ق�صيدته )نِعمَ �سكانَ( حينما يعر�ض للحديث 
عن نف�سه وتماديها في الملاهي والغفلة ون�سيانها الح�ساب، وهو يكثر من مثل ذلك من 
باب التوا�ضع وال�شعور بالتق�صير، فيقول عن نف�سه ورجائها ال�شفاعة وتداركها عند 

الح�ساب :
ك الميْتَهْ ، وهْيَ عمْيانَ)3( تَخُ�شْ في الفارغه ، تخلِّ ملْيانَ * تْم�سِ

مِن طريق الحقْ لاويَهْ لويانَ
نـــامِيْ عُــــدْوانَ

بالوِزِرْ كُل يوم �شاحْنَه ديوانه * ويلَه واويلَهْ ويله واخوانَ
يوم تهيج النار واقف �أعوان

هـل لـها  حِيْــــلَهْ؟

)3( الديوان، �ص 118.
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نـا يحِـيلَ �أم لها عملًا ينجي �شادْ حيلَهْ  * لا ولا �إلا ربَّ
ل والفي كتابُ ماحِيْلَ بالفَ�ضُ

مِنْ هنـا  حَــاكيــَهْ
بال�صريحْ قالتْ : �ضاحكه لَ�سْ باكيه * حِمْلي مِتْوَِّيل مَن فدَى ال�شاكيه

كيف �أخاف لي�ش ، خ�شم الجراب وَاكْيَهْ
فـوقُ مِنجـلْقـهَْ

قْ كامِل الِخلْقَهْ والُخُرت لاقْيَه مِن نبي خِلقه  *   كامِل الأخَْال
لديوان  والقارئ  والمناق�شة،  التعليق  ي�ستحق  مما  �أ�شياء  ةَ  عِدَّ جَمَعَ  نموذجٌ  هذا 
كوى من حال نف�سه  ال�شيخ حياتي ي�صادفه الكثير جداً مثله، فهو هنا يجمع بين ال�شَّ
المتمادية في تق�صيرها، وعدم التزامها الجادّة، وتماديها في الغفلة وبين رجائه اليقيني 
فاعة الكبرى )( ،  وقد اختار للتعبير  في تداركه وكفايته حِمله من قِبَل �صاحب ال�شَّ
ط والتمادي  عن حالته تلك عباراتٍ دقيقة الدلالة ذات ظلالٍ ت�صويريةٍ تبّني معنى التخبُّ
وعدم المطاوعة، مثل قوله )من طريق الحق لاويه لويانَ( و )نامي عُدْوانَ( و)بالوِزِر كل 
ة  يوم �شاحنه ديوانَ(. وهذه التعبيرات تعِّرب عن معنى واحد هو لاان�صراف عن الجادَّ
والتمادي في الغفلة، ولكنّه عّرب عن هذا المعنى الواحد بعدّة �صيغٍ لكلّ �صيغة �إيحاءاتها 
ولونيتها الت�صويرية، وهذا يدلّ على الملكة البيانية المواتية حيث تظهر معالمها وا�ضحةً 

في معظم ق�صائده.
ك الميتة) و)تخُ�شْ في الفارغَة( فهي تعبيراتٌ دقيقة  �سِ ْ  ولك �أن تقف عند عبارة )َمت
الدلالة على ان�صراف النف�س عن الجادّة وال�صواب، �إلا �أنها موغلةٌ في المحليّة والعاميّة 
ة، وعبارة )نامي عُدوانَ( و )بالوزر كل يوم �شاحنه ديوانَ( �أقرب �إلى الف�صحى  المعّرب
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المب�سطة في �ألفاظها و�صياغتها، ونلاحظ �أنّه جمع بين التعبيرين في توافق وان�سجام 
ة والف�صحى، فهي قد تعني  تام. وكلمة "ديوان" �أعمق دلالةً في هذا الربط بين العاميَّ
البيت الكبير المعدّ لا�ستقبال ال�ضيوف، وقد تكون بمعنى الكتاب �أو ال�سجل الجامع، و 
المعنيان يتّ�سقان مع مراد ال�شاعر ويُعدّ هذا من باب التورية. ولعلّ المعنى الأقرب هنا 

لمراد ال�شاعر هو ال�سجل والكتاب الذي ي�شهد على �أعماله في الدنيا.
�أو  الحذف  طريق  عن  للتخفيف،  ميله  تلاحظ  الت�سهيل  في  ال�شاعر  من  ورغبةً 
القطع �أحياناً، مثل قوله )لَ�سْ باكيَة( فقد حذف منها حرفين لا تح�س فقدهما في المعنى 
لا  ذلك  ومع  الألفاظ.  من  والعامي  الف�صيح  بين  لمزاوجته  �أو  المق�صد،  ب�سبب و�ضوح 

تح�سّ عنده خللًا �أو ا�ضطراباً في ال�صياغة.
ال�شرّ  نحو  والت�سارع  التمادي  عن  للتعبير  )مِنْجَلْقَه(  لكلمة  ال�شاعر  واختيار 
واللامبالاة بالعواقب، ينمّ عن ح�سٍّ دقيقٍ في اختيار الألفاظ، عاميّها وف�صيحها، وقد 
لا يكون هناك ما هو �أف�ضل من هذه الكلمة في �أداء هذا المعنى، وهذا التعبير م�ستخدم 
عندنا في ال�سودان حينما يرون �شخ�صاً يتحمّ�س لأمر ما، ويظهر فيه جهداً وحر�صاً 
وحما�ساً قد لا يكون معهوداً فيه، وفي هذا لاا�ستخدام �ضربٌ من المجاز، �إذ الكلمة في 
"لاانجلاق" عند  �أ�صلها ت�ستخدم في ال�سوائل اللزجة خا�صة الزيوت والع�سل. وهذا 
ال�شاعر ي�صاحبه اطمئنان بح�سن العاقبة، �إذ ال�شفاعة مرتجاةٌ من �صاحب المقام المحمود 
)(. وقد عّرب عنها بحالة الو�صف الممزوج بالحكاية والإ�شارة لإحدى معجزاته )حِمْلِي 
متْوَِّيل من فَدَا ال�شاكية( وعّرب عن اطمئنانه للنجاة ثقةً في �شفاعته )(، بحال من يَعُْرب 
ة،  بحراً زاخراً بالمخاطر، بثقةٍ لا يداخلها خوفٌ �أو ترددٌ، وي�ستخدم لاا�ستعارة التمثيليَّ
وهي التعبير عن طريق الإ�شارة �إلى مَثَلٍ معروف، �أو ت�ضمين معناه، ويتجلّى ذلك في 
قوله: "خَ�شْم الجراب وَاكْيَه" وال�صورة وا�ضحةٌ لمن يعرف كيف �أنّهم يعبرون النهر بـ 
)القربة( الم�صنوعة من الجلد �أو )الجراب( المملوءة هواءً وقد �أحُ�سن ربطه. وهنا تتجلّى 
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قة من ال�شاعر بين العامية والف�صحى وتبدو روح المثل"يداك �أَوْكَتَا وَفُوْكَ  المزاوجة الموفَّ
نَفَخْ"،)4(  وهو مثل عربي قديم، يقال لمن لا يح�سن لاا�ستعداد لأمر يُقدم عليه، ثمّ يرمي 
باللائمة على غيره عند ف�شله، �إلا �أنّ عاقبة ال�شيخ حياتي ح�سنة لأنه �أح�سن وكاء جرابه 

و�أح�سن ظنّه.
اقتبا�س معاني لاآيات ولاأحاديث و�إعادة �صياغتها

والأحاديث  الكريمة  الآيات  معنى  �صياغة  في  خا�صة  براعةٌ  حياتي  لل�شيخ     
النبوية ال�شريفة واقتبا�س معانيها، وهو نهجٌ ا�شتهر به من بين �شعراء المديح النبوي 

في ال�سودان، انظر قوله:
با)5( بَا  من�صور بالرّوع وال�صَّ �أعلا الرّ�سُل من�صِ

بـــــــــاَ با   و المدَْمي واللِّن�صَ كَمْ كَمْ ابْرَا مُو�صَ
يَرةَ �شَهْرٍ")6(  عْبِ مَ�سِ رْتُ بِالرُّ وهنا الإ�شارة لمعنى الحديث النبوي ال�شريف "نُ�صِ
 ،)( والإ�شارة لما حدث يوم الأحزاب، عند ح�صار جموع الم�شركين لمدينة الر�سول
هَا  �أَيُّ )يَا  تعالى:  قال  قدورهم،  وكف�أت  خيامهم  اقتلعت  عاتيةً  ريحاً  عليهم  الله  ر  ف�سخَّ
 ْ هِ عَلَيْكُمْ �إِذْ جَاءَتْكُمْ جُنُودٌ فَ�أَرْ�سَلْنَا عَلَيْهِمْ رِيحًاً وَجُنُودًا َّمل ذِينَ �آمَنُوا اذْكُرُوا نِعْمَةَ اللَّ الَّ
يًرا(.)7( والأبيات في �صياغتها قائمةٌ على �ألفاظٍ يمكن  ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ هُ ِمب تَرَوْهَا وَكَانَ اللَّ

)4( �أبو الف�ضل �أحمد بن محمد بن �إبراهيم الميداني ت 518 )د.ت.(: مجمع الأمثال، تحقيق محمد محي الدين 
عبد الحميد، دار المعرفة، بيروت.

)5( الديوان، �ص 102.
لاة« )1/ 236( رقم  )6( �أخرجه البخاريّ في »التّيمّم« باب التّيمّم )1/ 78، وم�سلم في »الم�ساجد وموا�ضع ال�صّ

)521(، من حديث جابر بن عبد الله ر�ضي الله عنهما.
)7( �سورة الأحزاب الآية 9.
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كلمة  وت�ستوقفك  التحوير.  بع�ض  ال�شاعر  عليها  �أجرى  و�إن  الف�صيح،  من  اعتبارها 
بَا" في �آخر البيت الثاني فقد اعتمد في �صياغتها على �صيغة النحت ويتمثّل في  "اللِّن�صَ
�صياغة كلمة من كلمتين، فهو ي�شير �إلى علاج من �أ�صابه م�سّ من الجنّ، وهو ما كان 
معروفا بالإ�صابة بـ "�أمّ ال�صبيان"في ثقافتنا ال�سودانية ال�شعبية قديماً، ولعلَّها �إ�شارة 
�إلى معمّرة �أنثى من عالم الجنّ تتلب�س الإن�سان منذ �صغره غالباً في�شتكي مَنْ �أ�صابته، 
من  )�شفاء  اظنّ  فيما  فالمعنى  والروحية،  النف�سيّة  العوار�ض الج�سدية ولاا�ضطرابات 

�أ�صابه م�سّ من الجنّ( بالرقية والدعاء.
ا�ستخدامه  في  براعته  تلاحظ  ايِق"  َملا قِرْ  �أخرى"بالابْنَا  ق�صيدة  من  قوله  وفي 
لكلمة "المايق"بمعنى العين البا�صرة للدلالة على الطم�أنينة والر�ضا ولاا�ستقرار النف�سي 
�أول ما تظهر على وجه الإن�سان وفي عينيه على  النف�س  البال، فكل انفعالات  وراحة 
وجه الخ�صو�ص، وهذا من قبيل المجاز المر�سل حيث ذكر الجزء)العين( و�أراد به الكل 
)النف�س(. وقد ورد في كثير من �آيات الذكر الحكيم في مثل هذا لاا�ستخدام، مثل قوله 

زَنَ(.)8( ْ كَ كَيْ تَقَرَّ عَيْنُهَا وَلَا َحت تعالى )فَرَجَعْنَاكَ �إَِىل �أُمِّ
الف�صحى،  ال�شيخ حياتي في �شطرةٍ واحدةٍ بين كلمتين من �صميم   وقد يجمع   
ظنّها  حتّى  ال�سودانية  العامية  في  �أوغلت  والأخرى  )الُجرُز(  قر�آنية  كلمة  �إحداهما 

البع�ض لا علاقة لها بالف�صيح )الغارز( في قوله:
بَحْ بارِزْ   حيَا موت الُجرُز و الغاَرِز)9( ةْ �أ�صْ يوم بي مَكَّ

المعْدوم رَقَد كان عارز   حلّ الأمن جا الحقّ دارز

)8( �سورة طه الآية 40؟
)9( الديوان، �ص 195.
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وقد ذكر �شيئاً من ذلك في مو�ضع �آخر ذو �صلة بمعجزاته )(  في قوله:
ة عَرَزْ بُوَّ في النُّ

والر�سل طُرّاً في الَحنِيفة بَرَزْ   �أخ�صب الُجرزا وال�سماءِ حَرز
مْرة غرَز  درَّ من �أجلُ الكان لِ�ضَ

تعني  كما  الجرداء  الجافة  الأر�ض  تعني  معروفة  قر�آنية  كلمة  الُجرز   والأر�ض 
الأر�ض التي جرز نباتها)10(، �أي قطع نباتها �إما لعدم الماء و�إما لأنه رعي و�أزيل ، وقد 
زَرْعاً  بِهِ  فَنُخْرِجُ  رُزِ  ُ �إَِىل الأرْ�ضِ ْجلا َ�آءَ  ْملا نَ�سُوقُ  �أَنّا  يَرَوْاْ   ْ )�أَوََمل جاءت في قوله تعالى 
فتو�صف  الغارز  الآية27( �أمّا  ال�سجدة  رُونَ( )  يُبْ�صِ فَلَا  �أَ وَ�أَنفُ�سُهُمْ  �أَنْعَامُهُمْ  مِنْهُ  تَ�أْكُلُ 
بها البهيمة �إذا انقطع لبنها من حمل �أو جوع �أو نحوه)11( وكلمة )غارز( �شائعة معروفة 
في العامية في ال�سودان. كما وتراه يحر�ص على المجان�سة بين كلمتي "عارز" و"دارز" 
والكثرة  الوفرة  عن  ة  معّرب كلمة  وهي  "رقد")12(  كلمة  يذكر  نف�سه  البيت  في  ومعهما 
بعيداً  لي�س  �أحدها  معانٍ  عدة  لها  العرب  لغة  ف�صيح  وفي  ال�سودانية،)13(  العامية  في 
عن ا�ستخدامها في العامية ال�سودانية وهو قولهم: "رقدت الب�ضاعة في ال�سوق" �إذا 

للطباعة  الفكر  دار  للقرطبي،  القر�آن  لأحكام  الجامع  الأن�صاري:  �أحمد  بن  محمد  الله  عبد  �أبو  انظر:   )10(
والن�شر، بيروت 245/14.

)11( انظر مادة غرز في: ابن منظور، �أبو الف�ضل جمال الدين محمد بن مكرم )2003(: ل�سان العرب، دار 
�صادر.

)12( عون ال�شريف قا�سم )1985م(: قامو�س اللهجة العامية في ال�سودان، المكتب الم�صري الحديث، القاهرة، 
ال�سوق، وال�سوق  �آخر، وقد رجع من  �إحدى قرى بلادنا حينما �س�أل  �أحدهم في  )13( ويح�ضرني هنا تفكّه 
جامع لكل �شيء، ف�س�أله: البهائم في ال�سوق راقدات؟ وهو يعني وجودها ب�أعداد كبيرة ويبدو �أنّ ذلك قرب �أيام 

عيد الأ�ضحى فردّ عليه بقوله: )واحدات واقفات وواحدات راقدات(.
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بالتجربة فهناك تقارب  �إلا من وفرة وكثرة)14( كما هو معلوم  ك�سدت، ولا يكون ذلك 
ل الحال بمولد  اًّرب عن تبدُّ �أو توافق في المعنى. يقول ال�شيخ حياتي في هذا المعنى مع

:)( النبي
المعدوم رقَدْ كان عارِزْ * * حلّ الأمن جا الَحقْ دَارِزْ)15(

لاألفاظ والا�صطلاحات المعا�صرة
مثلًا  فهو  حياتي،  ال�شيخ  ق�صائد  معظم  في  والخطاب  اللغة  م�ستويات  تتفاوت 
�أي�ضاً  عنده  والعاميّة  عامية،  و�أخرى  ف�صيحةً  �ألفاظاً  ي�ستخدم  قد  الواحد  المقطع  في 
تختلف ا�ستعمالاتها ح�سب الزمان والمكان، فقد ي�ستخدم كلمةً عاميّةً موغلةً في المحليّة 
والقِدَم، لا يكاد يعرفها �إلا �أهل بيئته الخا�صة وقد لا يعرفها كثير من ال�شباب في هذا 
الوقت، وفي المقابل قد ي�ستخدم �ألفاظاً معا�صرةً، تدخل في طور الحداثة، قد لا تجد 
ا�ستعمالها �إلا عند جيل ال�شباب، �أو ما يمكن ت�سميتهم �سكان المدن في زمانه. كما �أنّه 
�أهل الريف والقرى والبيئة الزراعية  ة ال�شائعة عند العامّة من  �إلى العاميَّ يميل كثيراً 
ة، ولكنه لا ين�سى ن�صيب البيئات الأخرى، ولا حتى الألفاظ المعا�صرة الم�ستجدة  والمطريَّ
الأمثلة على ما ذكرناه في حدود ما ت�سمح به الدرا�سة،  في زمانه)16( ون�سوق بع�ض 

ومن ذلك قوله:
ينَا)17( في �سَواكنْ �ضحى خ�شينا * * حامْدِينْ �شَاكِرِيْنْ مُنْ�شِ

)14( ل�سان العرب مادة رقد
)15( الديوان، �ص 195.

)16( لمزيد من الأمثلة لا�ستعماله الألفاظ المعا�صرة يمكن الرجوع لمقدمة الديوان �ص27-15
)17( الديوان، �ص 233.
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�أهل  ا�ستعمالات  �إلى  �أقرب  وهي  دخلنا،  بمعنى  ينا"  "خَ�شِّ كلمة  ت�ستوقفنا  فهنا 
بعيد، حيث كان هناك اختلاف بين طبائع  و�إلى زمان غير  المدينة خا�صة في زمانه، 
ولهجة �أهل المدينة و�أهل القرية في ال�سودان، والأمر على غير ذلك الآن ب�سبب التداخل 
�أكثر حداثةً في  والتوا�صل بين هذه المجتمعات. وفي الق�صيدة نف�سها ي�ستخدم كلمةً 
لنا الحجر الأ�سود  دلالتها، قيا�ساً على ا�ستعمالات �أهل زمانه، وهي كلمة "بُ�سْنَاه" �أي قبَّ

�إذ ال�شائع في لاا�ستخدام تقبيل الحجر، يقول:
واركان العتيق طفناها * * قبّلنا الحجَرْ بُ�سْنَاهَا)18(

�أكثر  في  ق�صد،  عن  لي�ستخدمها  المعا�صرة  الكلمة  بهذه  للمعنى  ت�أكيده  تلاحظ 
هر والعفّة. الموا�ضع دلالةً على الطُّ

ببع�ضها ظلت معروفةً و�أ�صبحت �شائعةً  لنا  مثَّ التي  الألفاظ  لئن كانت هذه     و 
المحليّة  لدلالتها  �إمّا  اليوم،  النا�س  من  كثير  يعرفها  لا  قد  �أخرى  �ألفاظ  فهناك  اليوم، 
ها ارتبطت بتاريخٍ ووقتٍ بعينه، ومن  و�إمّا لكونها اندثرت لعدم الحاجة لا�ستخدامها لأنَّ
�أو�ضح الأمثلة على ذلك كلمة "الطُلبة" وهي لا تعني ما يتبادر للبع�ض ب�أنها التي تطلق 

على عمال اليوميات خا�صة في �أعمال البناء عند �أهل ال�سودان، يقول:
في ذا العام نجد مطلوبْنا * * نَوْفي ديونّا نوفي طُلُوبْنا)19(

و"الطُلبة" جباية �أقرب لل�ضريبة، كان يُوكل �أمرها ل�شيخ القرية �أو وكيل العمدة، 
القرن  بال�سودان في  الأهلية  الإدارة  �أيام  المحلية، في  بالمجال�س  ت�سميته  ما يمكن  �أو 
ر في رعاية زرعه،  الما�ضي، ولعله يعني بها تلك الغرامة المالية التي تفر�ض على من يُق�صّ

)18( الديوان، �ص 234.
)19( الديوان، �ص232.
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�أو يهمل اتقان �سقايته �أو يهمل �إح�سان رعاية المياه وت�صريفها. ولي�س هناك ما يمنع �أن 
تكون بمعنى ما يطلبه ويرتجيه من تحقيق مراده، �سيّما و�أن غر�ض الق�صيدة الرئي�س 
وتوثيقيةً  تاريخيةً  قيمةً  تعدّ  وهذه  منا�سكه.  وو�صف  الحجّ  �إلى  الرحلة  و�صف  هو 

م�ستفادةً من �شعر ال�شيخ حياتي.
 وفي ذات الق�صيدة يُ�صوّر حال الفرحة وال�سرور عند و�صولهم جدّة متجهين 
للحرمين ال�شريفين، يعّرب عن ذلك بكلمة ت�صويرية فيها معنى ال�صورة المتحركة تعبيراً 

عن الفرح الغامر، وهي كلمة "بَرَجْنَا"، يقول:
ْ فَرَاحَه بَرَجْنَا)20( بكرة �صباح بجدّة خَرَجْنَا * * طَرْبانِْني

م و�صف منا�سك الحج والزيارة للمدينة  وفي هذه الق�صيدة نف�سها، بعد �أن يتمِّ
ل كلَّ ذلك ب�إتقان وترتيبٍ، يختم بال�صلاة على النبي )( كعادته، في  المنوّرة، ويُف�صِّ
التي قد تنتاب لاان�سان  رور غير الإرادي  هذه المرة ب�صيغة تُ�صوّر حالة الفرح وال�سُّ

�أحياناً �إذا حقق �أمراً عزيزاً على نف�سه، فيقال فلان )يلعب هوبا( ، فيقول :
لا الموَْهُوبَه  * * للنّبي والبنونْ يَذهُوبَا)21( �آلافْ ال�صَّ
بيهَا حَيَاتي يَلْعَبْ هُوْبَا * * في الدّاريْن ومَنْ فاهُوبَا

وهناك ان�سجام ودمج ظاهر بين الف�صيح والعامي في ال�صياغة يتجلى في كلمة 
"فاهوبا" �أي من فاهوا بها بمعنى رددوها وعطروا بها �أفواههم.

)20( الديوان،  �ص 223.
)21( الديوان، �ص 235.
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ا�ستق�صاء المعنى وتوليده
ومن الظواهر البارزة في �شعر ال�شيخ حياتي توليد المعاني وا�ستق�صائها، ونعني 
ه، ويُعَدّ ذلك  بذلك متابعة الفكرة �سواء بالت�صوير �أو التف�صيل بحثاً عن �إيفاء المعنى حقَّ
 – ة  الفنيَّ الملكة  هذه  على  وللوقوف  قريحته.  وخ�صب  ال�شاعر  نف�س  طول  على  دلالةً 
ق فيها و�أبدى  ا�ستق�صاء المعنى وتوليده _ �سنتناول ذلك في بع�ض المحاور التي تعمَّ
فيها متابعته للفكرة و وا�ستق�صاءه المعنى، وخير مثال لذلك اتخاذه لمولده )( منطلقاً 

ة ق�ضايا منها على �سبيل التمثيل: للحديث عن عدَّ
1ـ  و�صفه تبدل الحال بميلاد النبي �صلى الله عليه و�سلم

مولـد  قبـل  ـة  خا�صّ والعـرب  عامّة  الوجـود  حال  لو�صـف  يعـر�ض  �أن  اعتاد  فقـد 
النّبي )(، ويعر�ض لبع�ض الق�ضايا التاريخية ذات ال�صلة، ثمّ ي�صف حال الكافرين 
عند ميلاده، ثم يــرُدف بذكر المعجزات والخوارق التي لازمت ميلاده )( ومن ذلك 

قوله :
نوّر الكون و�صار بَهَا وحِرْزُ * *  جادْ بِ�سُحْبَ الِخْري بعد �أكان غرَزُ)22(

بَ الَرب غَوْرُ حَتَ جُرْزُ و�أخْ�صَ
"كنت  الحديث:  معنى  فيقتب�س  التاريخية  الإ�شارات  في  بعيداً  يم�ضي  و�أحياناً 
نبيًا و�آدم بين الروح والج�سد")23(وقد ورد معنى الحديث بلفظ �آخر في ما رواها لإمام 
�أحمد في الم�سند)24( عن عربا�ض بن �سارية قال: قال ر�سول الله، �صلى الله عليه و�سلم: 

)22( الديوان ، �ص 121.
)23( �أخرجه الطبراني في الكبير833) -  (834 و�أحمد في الم�سند 20596) ،  5 / 59

)24( م�سند الإمام �أحمد127/4 و 128.
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)�إِّين عبد الله وخاتم النبيين و�إن �آدم عليه ال�سلام لمنجدلٌ في طينته. و�س�أنبئكم ب�أول 
�أمهات  وكذلك  ر�أت،  التي  ي  �أمِّ ور�ؤيا  بي،  عي�سى  وب�شارة  �إبراهيم,  �أبي  دعوة  ذلك. 

النبيين ترين، فيقول ال�شيخ حياتي في هذا المعنى:
بَقْ �آدم)25( ال�سَّ

رْ هَدّمْ هْرِ والقَ�صُ ويرة اعدَمْ * غَيّ�ضْ النَّ عُ للنِّ نُوْرُه يُوم وَ�ضْ
قَوْ عُرَا الإ�سلام �شَخْ�صُ اتقَدّمْ

الهُدى هدْيُ
مْرَه في ثَدْيُ مُنْتَهَى الأر�سال في الكَمالْ بَدْيُ * الكريْم عادَلْ �ضَ

لولا ما �صار والد الذّبيح فديُ
ف�أنت تلاحظ هذه لاانتقالات التاريخية المتباعدة في الزمن، ولكنّ ال�شاعر يجمع 
بينها في ربط �أ�سلوبي و�سرديّ محكمٍ، يعتمد فيه على التكثيف والبعد عن التفا�صيل، 
مكتفياً بالإ�شارة والإيماء، وهذا لعمري هو لبّ الإبداع ال�سردي المحكم. فبعد الوقوف 
�إرها�صاتٍ  من  فيه  حدث  ما  وي�سرد   ،)( مولده  ليوم  ينقلنا  الخليقة  بداية  عند  بنا 
ومعجزاتٍ تنبئ ب�أنّ �أمراً عظيماً قد حدث، فيذكر مجموعةً من المعجزات مثل خمود نار 
فار�س وغو�ص مياه بحيرة �سَاوَة بال�شام، وفي�ضان وادي ال�سماوة، وتهدّم �شرفات 

�إيوان ك�سرى ببلاد فار�س.)26(

)25( الديوان، �ص 123.
)26( وهذه المعجزات قد جمع بينها رابط الخبر المروي عن ر�ؤيا ملك فار�س، حيث ر�أى ر�ؤيا �أفزعته، فبعث 
عبد الم�سيح بن بجيلة الغ�ساني �إلى كاهن العرب �سُطيح الذئبي ليف�سّر له ما ر�آه ما هو �آتٍ �آت )جمهرة خُطب 

العرب، �ص 354.
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ثمّ ينتقل لق�صة تاريخية �أخرى ذات �صلة بنَ�سَبِهِ ال�شريف وهي كونه )( )ابن 
الذّبيحين( والده عبد الله ووالده الأكبر ا�سماعيل عليه ال�سلام، وفي قوله )والدُ الذبيح( 

�إ�شارة بارعة �إلى ذلك ويقول بف�ضله )( كان ذاك الفداء.
وهذه لاانتقالات التاريخية كما تراها لي�ست على ح�ساب جودة ال�صياغة و�إحكام 

الن�سج ولااحتفال بال�صورة كما عودنا، ولك �أن تنظر في قوله :
قَوْ عُرا الإ�سلام  �شخْ�صُ اتقدّم)27(

وهي �صورةٌ دقيقةُ التعبير، متكاملة الأدوات، جمع فيها بين التج�سيم والتخييل 
وا�ستخدامه   .)( مبعثه  بعد  والعقلية  والفكرية  الدينية  الحالة  عن  تعّرب   ، الح�سيِّ
الت�صغير في قوله ) للنويرة اعدم( �إ�شارة للمعجزة التي �شاهدها عَبَدَةُ النار و�صغرها 
في نظرهم وخفوتها يومذاك وهو �صغر حجم و�صغر قدر و�أثر مما لم يخطر لهم ببالٍ 

�أو يرونه في تاريخها الطويل.
وال�شيخ حياتي في مدائحه يبدو في مقام من المحبة وال�صلة تجعله لا يقبل من 
�أحد الغفلة �أو الن�سيان، �أمّا من ينكرون ف�ضل النبي )( �أو يغفلون عنه فهم مو�ضع 

�سخريته وا�سهزائه، فيجعلهم في منزلة الدوابّ بل هم �أ�ضل فيقول:
مْ �أرْ�سِ)28( رْ�سِ * * �أعْدَمْ يا مُطهَّ الميلادُ جا في الطُّ
هبْ مِنْحَرْ�سِ هْرِ ونار الفُرْ�سِ * * وال�سّما بال�شُّ النَّ

)27( الديوان، �ص 123.

)28( الديوان، �ص 197.
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في  ورد  وقد  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  �أمره  بدء  �إلى  الأول  البيت  في  �أ�شار  فقد 
الذكر الحكيم التب�شير به على ل�سان عي�سى عليه ال�سلام )ومب�شرا بر�سول ي�أتي من 
الله عليه و�سلم في  �آية 6(، وما روي عنه �صلى  �أحمد( )�سورة. ال�صفّ  بعدي ا�سمه 
�أمي حين حملت  �إبراهيم وب�شارة �أخي عي�سى، ور�ؤيا  �أبي  �أنا دعوة   " معنى الحديث 
�أخباراً  ال�شاعر  �أدّى  "،)29( فقد  ال�شام  له ق�صور  �أ�ضاءت  �أنّه خرج منها نور  بي ر�أت 
يربط  ثمّ  الطّر�س(  قال:)الميلادُ جاء في  بيت واحد! حيث  و�أوجزها في �شطر  عديدة 
�أو  قدره  عن  الغافلين  حال  وبين    )( للنبي  العالي  وال�شرف  الرفيع  القدر  هذا  بين 
نف من النا�س بو�صف حيواني )المطهّم(، وهي لفظة غير  ال�صلاة عليه في�صف هذا ال�صّ
جارحة، ولكنها ت�ؤدي المعنى تماماً، و�إن كانت في و�صف الحيوان مدحاً، فهي تحقير 
وا�ستهانة ب��شأن الإن�سان �إذا و�صف بها، وهو في ذلك مت�أثر ب�أو�صاف القر�آن في مثل 
هم كالأنعام بل هم �أ�ضل. ثمّ وجه  هذه الحالات، فقد ورد و�صف الغافلين في القر�آن ب�أنَّ

لذلك الغافل �أمراً يفيد ال�سخرية والتحقير )اعْدَمْ، �أرْ�سِ(. 
2ــ �صياغة المعجزات النبويَّة 

لل�شيخ حياتي خ�صائ�ص تميّزه في عر�ضه و�صياغته للمعجزات النبويّة، و�أوّل 
تلك الخ�صائ� صتنويعه لطريقة العر�ض، والتنويع له عدة فوائد �أولها ي�شعرك بتجديد 
يدفع  �أنّه  وثانيها  المعجزة،  تلك  فيها  يعر�ض  مرة  كلِّ  بعُمْقٍ في  النظر  وتقليب  المعاني 
ي  ي عن طريق الإن�شاد، ولذا ف�أداة التلقِّ ي لأنّ هذه المدائح ت�صل للمتلقِّ الملل عن المتلقِّ
المديح  �شعراء  بين  من  اخت�صّ  �أنّه  جانب  �إلى  هذا  ماع.  ال�سَّ هي  ذلك  في  لاا�سا�سية 

)29( راجع ابن كثير في البداية والنهاية 256/2، كما رواه العربا�ض بن �سارية عند ابن تيمية في الرد على 
البكري �ص61، ال�صارم الم�سلول، �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية، دار ابن حزم، بيروت 1417.
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مجموعاتٍ  في  يجعلها  و�أحيانا  واحد،  مو�ضع  في  ال�صلة  ذات  المعجزات  ب�أن يجمع 
لأهمّ  لاإ�شارة  �أنّه يركّز على  كما  �أعمق.  ب�صورة  فيها  ل  الت�أمُّ بق�صد  �أ�صغر  ووحداتٍ 
معنى فيا لمعجزة �أو الق�صة المق�صودة. فهو مثلًا عند ذكر حادثة غو�ص حوافر فر�س 
بي )( و�صاحبه عند الهجرة �إلى المدينة، ي�شير �إلى  �سُراقة بن مالك، عند ملاحقته النَّ
العهد والأمان الذي �أخذه �سراقة من النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن يكون له �سواري 
�أي�ضاً، وهي  �أخرى ذات ق�صةٍ وتف�صيلٍ  ك�سرى! ويربط معها في بيتٍ واحدٍ معجزةً 
بي �صلى الله عليه و�سلم، على عامر بن الطفيل و�أربد بن ربيعة، حينما جاءا  دعوة النَّ
للنبي �صلى الله عليه و�سلّم، يعدانه بن�صرته ب�شرط �أن يجعل لهما الأمر من بعده، فقال 
لله من قبلُ ومن بعدُ، فقالا متوعدين: لنملأنّها عليك خيلًا جُرداً ورجالًا  لهما: الأمر 
مُردا، فدعا عليهما "اللهمّ �أكفنيهما بما �شئت"، ف�أ�صابت عامراً غدّةٌ عجّلت بوفاته قبل 
�أن ي�صل دياره فمات في بيت امر�أة من بني �سلول، وروي عنه قوله منكراً تلك الحالة 
" �أغدة كغدّة البعير وموت في بيت �سلولية!!" ف�صار قوله مثلًا، و�أ�صابت �أربداً �صاعقة 

ف�أحرقته)30( يقول ال�شيخ حياتي في �إ�شارة للحادثتين:
لَوْلَا �سُراقة كان ات�أبّد * * عامر غُدّ وان�صقع �أرْبَدْ)31(

الله عليه و�سلّم  �أ�صحابها جميعاً ق�صدوه �صلّى  �أنّ  والذي يجمع بين المعجزتين 
يريدون �شراً فحقق الله له وعده ووعيده في كلِّ واحد بما ي�ستحقه.

لها  ة �أو المعجزة ي�أخذ �أ�شكالًا جديدةً ومختلفةً في ال�صياغة، فيتقبَّ    والتكرار للق�صَّ
د، فهو و�إن كرّر المعجزة مراتٍ عديدةً �إلا  المتلقي في و�ضعها الجديد ب�إح�سا�س �آخر متجدِّ

)30( �سيرة ابن ه�شام 111/4، 112؛ �أبو حامد الغزالي، �إحياء علوم الدين ، 385/2 ، بيروت د.ت.
)31( الديوان، �ص 198.
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ةٍ يعر�ضها ب�صياغةٍ �أعجب من �سابقتها و�أكثر دلالةً على المغزى المق�صود  ه في كلِّ مرَّ �أنَّ
منها، فهو مثلًا في الأبيات التالية يعر�ض عدداً من المعجزات، وقد يكون ذكرها من قبل 
�أكثر من مرةٍ، ولكنّها في كل مرة تقابلك، بوجهٍ جديدٍ ومغزى مختلفٍ، جوهره ح�سن 
ال�صياغة، وابتكار ال�صورة التعبيرية، خذ مثلًا هذه الأبيات من ق�صيدة يُخاطب فيها 
�صديقه ال�شريف يو�سف الهندي، �ضمن مرا�سلات كانت معروفة بينهما، وعر�ض فيها 

جملةً من المعجزات فيقول:
تْ)32( تْ * * والنّوق والأياكي الرّفَّ مِنْ �آيُ الغزَالة الوَفَّ
تْ ت ** والمايقين بَعَدْ ما اتكفَّ ة الكفَّ اع وال�شويَّ وال�صّ

**

طَيْ الناي و�إلفَ النافرَ ** ا لغيم والملايكة الخافرَ
عَامِرْ وارْبَدْ والكافرَ * *  ذو التّي�س والأعادي الغافِرَ

من  �آخر  عدداً  �إليها  وي�ضيف  نف�سها  المعجزات  هذه  يورد  �آخر  مو�ضع  وفي 
المعجزات في ن�سق �صياغي محكمٍ فيقول:

)33( ْ َ * * والجدْ والثدي والمدَْمِيَاتْ قَطََنب زاد �أبو هرّه والُحبْل العِجافْ حَلََنب
   تلاحظ �أنّه يُق�سّم المعجزات �إلى مجموعاتِ في البيت �أو المقطع ال�شعري، وقد 
يجمع بينها رابطٌ خفيٌّ في المو�ضع الواحد، ويبادل بين هذه المجموعات في مو�ضع 
�آخر. ولل�شيخ حياتي دقةٌ وتدقيقٌ في اختيار المعجزات ال�شيء الذي يميزه عن غيره 

)32( الديوان، �ص 231.

)33( الديوان، �ص 481.
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ال�صحابة،  �شاهده  قد  المعجزات  هذه  بع�ض  لأنّ  الم�شهورة،  بالمعجزات  يكتفون  ممن 
الم�شركون  ما طلبه  البعيد، ومنها  �أو  القريب  الم�ستقبل  بوقوعها في  وا  ُ �أُخِرب وبع�ضها 

ياً، ومنها مالم يطلبوه فر�أوه عياناً، انظر قوله: تحدِّ
)34( ْ ي والمات ما انقَرب ْ * * والعَنْ�سِ     بي كتابْ جَرَادة �أدّى الَخَرب
رعِ جــــــادْ والبير تَبَـــــــرْ    عادْ اليَــــــدْ المكْ�سُور جَبَـــــــــــرْ * * وال�ضّ

ها قد وقعت  فهو في البيت الأول جمع مت�شابهات من الوقائع التي يجمع بينها �أنَّ
يجمع بين معجزات  والذي  قبل وقوعها،   )( بي  النَّ عنها  و�أخبر  المدينة  بُعد من  عن 
البركة وال�شفاء والزيادة وكلها معانٍ متقاربة. ومن قبيل ذلك قوله  الثاني هو  البيت 

يجمع بين عدّة معجزات الرابط بينها هو الردّ ولاارجاع، في قوله:
�سْ)35( ِ غيُر مِنُوْ الردّ ال�شّمِ�س * * والرّجِــــــلْ واليَـــــدْ بي ّملا

مِ�سْ  * *  والتّي�س و�أرْوَى الغَابْ �أمِ�سْ َ والمقلتين والِمْرن
مِ�سْ( �أي المقبور �أو المدفون في الرم�س وهو  َ وتلحظ براعة النَّحت في قوله )الِمْرن

القبر.
ولقدرته على الإيجاز والإ�شارة، ، تراه �أحياناً يجمع �أكبر عددٍ من المعجزات، من 
ة عنده  ر ذلك على ال�صياغة، فقد ن�صّ في �إحدى ق�صائده على هذه الخا�صيَّ غير �أن ي�ؤثِّ

في قوله:

)34( الديوان، �ص 281.

)35( الديوان، �ص 279.



ظواهر �أ�سلوبية ولغوية في �شعر ال�شيخ حياتي 

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 129 (

�آياتُ هاكْ منْهَا اربعين)36(
يبدو  لا  قد  رفيع  خيط  بينها  يجمع  واحد  مو�ضع  في  يذكرها  التي  والمعجزات 

ظاهراً للوهلة الأولى، انظر قوله:
رته ورايةُ  * * يَا لَهَا برَاقُ يا لها دعايتُ)37( والن�صر يخْدُمْ ح�ضْ

يا لِرُ�ؤْيَاهُ الأبْعَدَت غايةُ
ما لِغَايَةُ حَدْ

ما خَلَق مثله الباري جلَّ �أحَدْ * * عادْ بني جابر �شَاةُ والملُْحَدْ
والعيون واليدْ خِلِّ بعدَ الَحدْ

حاوي كلّ فَخُرْ
خور �شُقّتْ والمنُِْري الَخرْ  * * والن�سَجْ والبَا�ضْ وكتِ ما ات�أخّرْ لْي ال�صّ

نْك النّميْر و�أُخَرْ والأُجاجْ وال�ضّ
قُلْ زوِي البيدَ

والعِجَاف والعجْفَه البِقَتْ جيدَ * * والبَعيْر والنّوقْ مثلها عُويدَ
والنّجا�شي العَنْ�سي وخبي جُريدَه

   ولعلّك تلاحظ �شيئاً من ذلك في هذا المقطع الذي جمع فيه عدداً من المعجزات 
وْعِ  كعادته، فقد جمع بين �أمرين في المقطع الأول، يجمع بينهما البعد المتمثل في الرَّ
م�سيرة �شهرٍ، ورحلة الإ�سراء بالبراق التي قطعها في لحظاتٍ مع بعد الم�سافة، والو�صول 

)36( الديوان، �ص 312- 314.
)37( الديوان، �ص 119.
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للغر�ض بطريقةٍ غير معتادةٍ هو الذي يجمع بينهما. والمقطع الثاني يجمع �أ�شياء تلتقي 
الذي  المقطع  �أبينت عن موا�ضعها، وفي  �أو  �أن تغيرت حالها  بعد  والردّ  لاارجاع  في 
ر�آه  لما  �إ�ضافة  للم�شركين،  ه  موجَّ وهذا  خر،  ال�صَّ و�شقّ  البدر  ان�شقاق  بين  يجمع  يليه 
الم�شركون عند باب الغار فردّهم عنه من بي�ض الحمائم ون�سج العناكب. والمقطع التالي 
جمع �أ�شياء لها �صلة بالماء ثم جمع �أ�شياء ذات �صلة بالحيوان، وفي المقطع الأخير جمع 
ه لم يكن يح�صي  ا زماناً �أو مكاناً. وهذا الم�سلك عنده يدلّ على �أنَّ بين �أ�شياء بعيدة، �إمَّ

لٍ في دلالة المعجزات ويتعرّف ما يربط بينها. ا يدقق وينظر بت�أمُّ د فقط، و�إّمن ويعدِّ
لة في ال�صياغة،  وهو في ت�صنيفه للمعجزات ح�سب تقاربها لا ين�سى طريقته المف�ضّ
والمتمثّلة في الجمع بين جمال الت�صوير وحلاوة التنغيم، انظر كيف اختار كلمةً ف�صيحةً 

) هتّن ( بجانب كلمةٍ �صاغها من نحت عاميّ عميق )تَهَوْتَنْ( في قوله:
)38( ْ �إحْيَا ال�شّهبِ واليابِ�سْ تهوتَنْ * * والبير والثّدي وال�سّما غيثُ هتّن

ومثل هذا التناغم ال�صوتي والجر�س الإيقاعي، لا يح�سّ معه القارئ بالملل و�إن 
تكررت على �سمعه ذات المعجزات، فهي كالح�سان تقابلك متجددة في كل مرة في طلعة 
المو�ضع  في  المعجزات  بين  الجامعة  هي  الفنّية  ال�صورة  تكون  جديدٍ. و�أحياناً  وثوب 

الواحد عنده، انظر قوله:
)39( ْ ميمْ لّني ْ  * * ووطْيُ لل�صّ رعِ اتحَّني �سُّ ال�ضّ َ ِمب

ه )( لانَ  فهنا ا�شتراك في ال�صورتين فال�ضرع كان �صلباً خالياً لا درّ فيه وبم�سِّ
خر حينما وط�أته قدمه ال�شريفة لان وا�سترخى. وا�سترخى، وال�شيء نف�سه حدث لل�صَّ

)38( الديوان، �ص 226.

)39( الديوان، �ص 112.
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 3 ـ عر�ض ال�صفات وال�شمائل النبويَّة
�أبرز خ�صائ�ص �أ�سلوب ال�شيخ حياتي عند حديثه عن �صفاته )(، �أنّه لا ي�سلك 
ا يعمل على �إخراجها بطريقةٍ �شائقةٍ في جمال ال�صياغة  فيها نهج الح�صر والتعداد، و�إّمن
وعمق المعنى ودقّة الدلالة. انظر قوله حين ي�صوّر ال�شمائل النبويّة فيجعلها طبعاً و�سجيّة 

وخُلقاً لا تخلُّقاً ، فيقول: 
العنــــد الله �أقــــرَبْ زُلْفَــــه * * كان عـــادةُ الحنانْ والإلْفَهْ)40(
ْرب الَجميلْ غير كُلْفَهْ والُجود الطبيعْ مو�سلْفَه * * وال�صّ

  ا ل�شيخ حياتي في تكراره للق�صة �أو الحادثة المرتبطة ب�صفة من �شمائله الكريمة، 
�أو معجزاته ، يُخرج �أ�شكالًا جديدة في ال�صياغة، ويُظهر ال�صفة المق�صودة في ثوبٍ 
جديدٍ �آخر ، فهو مثلًا يعر�ض لو�صف النبي �صلى الله عليه و�سلم بالجود والكرم في 
ر ال�صياغة والعر�ض و�إنما ينوّع طرائق العر�ض، ولعلّ  موا�ضع عديدة، ولكنّه لا يكرِّ
هذه الميزة تُعدّ من �أهمّ ميزات مدائحه، فهو كثيراً ما ي�ستخدم الت�شبيه في هذا المعنى، 
ولكنه يم�ضي لأبعد من ذلك في�ستخدم ت�شبيه التف�ضيل، وهو �أن يق�صد لإعلاء ��شأن 
حب الهاطلة، والريح المر�سلة ثم ي�ؤكد الف�ضل  الم�شبّه على الم�شبّه به، في�شبه جوده بال�سُّ
والزيادة على كلِّ ذلك لأخلاقه، �صلى الله عليه و�سلم، ولا �شكّ �أنّه قد �أخذ المعنى من 
  )( اللَّه‏ِ  رَ�سُولُ  قوله: ‏"‏كَانَ  عنهما، في  الله  ا�سٍ‏، ر�ضي  عَبَّ عن‏ ا‏بْنِ  المروي  الحديث 

رُْ�سَلَةِ)41(‏ فيقول: يحِ ‏ ْملا‏ ِ مِنْ الرِّ ْري َ �أجود بِاْخل

)40( الديوان، �ص 198.
)41( �أخرجه البخاري في كتاب: بدء الوحي، باب: 5 حديث رقم 6. وم�سلم، كتاب الف�ضائل، باب: كان النبي 

�صلى الله عليه و�سلم �أجود النا�س بالخير من الريح المر�سلة حديث رقم 5964
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يفوقْ جودُه المرُْ�سَلهْ الذارية ** كذلك والأبحر الجاريهْ)42(
مُمْ تارْيَهْ يْ كالغمامْ باريَه * * لموطئ �أقدامُه ال�صُ نفُور ال�صَّ

�أغلب �ألفاظ هذا المقطع بل �أغلب �ألفاظ هذه الق�صيدة من ف�صيح اللغة، وفيها �ألفاظ 
قر�آنية مثل )الذارية( و�ألفاظ من المروي من كلام ال�صحابة في و�صفهم للنبي )( �أنه 
)كان �أجود من الريح المر�سلة(. ولكن ت�ستوقفك �صياغته للفظة )تارية( في �آخر البيت 
فهي على وزن فاعلة �صيغة م�ألوفة في العاميّة ال�سودانية، بعد �أن تُبدَل الثاء من لفظة 

الثرى �إلى تاء، و�أحياناً يقال )تريان( وهي ال�صياغة الغالبة في هذا لاا�ستخدام.
�إدراك  �إمكانية  لعدم  بياناً  �أكثر  بطريقة   )( عن جوده  يعّرب  �آخر  مو�ضع  وفي 
مرامه، وهي �صورة تقوم على فكرةٍ معهودةٍ في ال�شعر العربي وتكررت عند ال�شيخ 

حياتي في مديحه، وهي الت�شبيه بال�سحاب والمطر والبحر والرياح، حيث يقول:
فْ)43( فْ * *  جلّ عن ال�شبيه �أينَ الِمثْلُ نا�صِ ذو الو�صف الجميلْ المابحيطْبُ وا�صِ

فْ ُ قا�صِ ْرب فْ   * *  باعْ المر�سلين من طُولْ �شِ من جودُ الرّياح كلّتْ والعَوَا�صِ
لاا�ستعارة  ا�ستخدم  ا  و�إَّمن الماطرة فح�سب،  ياح والعوا�صف  بالرِّ هه  يُ�شبِّ فهو لم 
ا حاولت الرّياح والعوا�صف، بما تجلبه من غيث ومطر،  ة في هذا المو�ضع، فك�أّمن المعِّرب
ها بعد جهدٍ منها وحر�صٍ باءت بالح�سرة والف�شل، وعّرب عن ذلك بكلمة  مجاراته ولكنَّ

)كلّت( التي تدلّ على الجهد والحر�ص.
و�سرده ل�صفاته )( وتعدادها لا ين�سيه �أداته الفنية المف�ضلة، المتمثلة في ح�شد 

ال�صور البيانية والبديعية، انظر قوله:

)42( الديوان، �ص 212.

)43( الديوان، �ص 225.



ظواهر �أ�سلوبية ولغوية في �شعر ال�شيخ حياتي 

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 133 (

يَا)44( ْ الجميلْ َحم
بالَحيَا مْملِيْ �شُفْتُ في الإحْيَا * * �أربعة وع�شرون �ألفِ جا الوحْيَا

فَة دُحْيَا البَعَ�ضْ منها في �صِ
ا  فهو يركّز على �صفة الحياء في هذا المو�ضع، ويجان�س بينها وبين جمال المحيَّ
وبين الم�صدر الذي �أخذ عنه هذا الو�صف في �إ�شارة لكتاب )�إحياء علوم الدين( للإمام 

�أبي حامد الغزالي. 
خاتمة البحث

   بعد هذا التطواف في ديوان ال�شيخ حياتي في مدح الم�صطفى �صلى الله عليه 
و�سلم، يمكن �أن ن�شير �إلى بع�ض الملاحظات التي خل�صت �إليها هذه الدرا�سة في النقاط 

التالية:
- �شعر المديح النبوي في ال�سودان باللهجة ال�سودانية الدارجة �أو اللغة الف�صيحة، 
المادحين  �أل�سنةُ  �صورتَه  و�أكملت  التجربة  �صقلته  وعميقاً،  نا�ضجاً  �شعراً  يعدّ 

هت على كثيٍر من خباياه ودرره الكامنة. والمن�شدين ونبَّ
- التزم ال�شيخ حياتي نهجاً يكاد يكون ثابتاً في بنية ق�صائده المادحة، طالت �أبياتها 
�أم ق�صرت، و�إن كان الغالب عنده التو�سط. وهو في بنية الق�صيدة يكاد ي�شابه 
عند  مُلتزماً  يكون  يكاد  نهجاً  ويلتزم  ال�سودان  في  النبويّ  المديح  �شعراء  معظم 

معظمهم.

)44(  الديوان، �ص 119.
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- كثيرا ما يحر�ص على تنويع الألفاظ، فقد ر�أينا عنده في المقطع الواحد تتجاور 
التحوير  بع�ض  ال�شاعر  عليها  �أجرى  التي  �أو  ب�أ�صل و�ضعها  الف�صيحة  الكلمات 
للتنا�سب مع اللهجة العامية ال�سودانية ومع الألفاظ الموغلة في الدارجة المحلية �أو 
ا تنا�سق  لهجة �أهل المدينة في زمانه، ولا تجد نبوّاً ولا ا�ضطراباً في كل ذلك و�إَّمن

وان�سجام ما يدل على قدرته وملكته المواتية.
ال�صلة  ذات  للحوادث  والإيماء  والإ�شارة  الإيجاز  على  القدرة  �شعره  في  تجلت   -

بمواقف ال�سيرة عامة �أو ما يت�صل بالمعجزات النّبوية على وجه الخ�صو�ص.
النبوي في  المديح  �أ�شعار  ال�شيخ حياتي يمثل نموذجاً فريداً ومتميزاً في  - �شعر 
ه لا يخلو من  �أنَّ ة، كما  ةٍ خا�صَّ ةٍ و�أ�سلوبيَّ ةٍ ولغويَّ ال�سودان لا�شتماله على قيمٍ �أدبيَّ
الحادثة في  لااجتماعية  والأحوال  الن�شاطات  لبع�ض  ب�إ�شاراته  ة  التاريخيَّ القيمة 

زمانه.
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خْلَة في الموروث الثقافي بمنطقة مَرَوِي النَّ
�أ�سعد عبد الرحمن عو�ض الله

درا�سة  �إلى  المقال  هذا  ت�سعى  م�ستخل�ص: 
الثقافي  الموروث  مكونات  �أهم  من  كواحد  النخلة 
بالتقاليد  ترتبط  حيث  مَرَوِي،  منطقة  مجتمع  في 
الطقو�س  وكذلك  التعبيرية،  و�أ�شكالها  ة  ال�شفاهيَّ
حياة  دورة  وتقاليد  بعادات  المرتبطة  والممار�سات 
الطب  في  ا�ستخداماتها  �إلى  �إ�ضافة  الإن�سان. 
ف  توظَّ ال�شعبي،  الأداء  فنون  وفي  التقليدي 
المادية،  الثقافة  �أدوات  من  العديد  لإنتاج  �أجز�اؤها 
الفنون  من  عدد  لت�شكيل  خاماً  مادةً  وت�ستخدم 
هذا  �أنَّ  �إلى  المقال  وي�شير  الحرفية.  والمهارات 
في  المت�أ�صلة  ة  التاريخيَّ جذوره  له  الثقافي  ن  المكوِّ
ودانية القديمة والديانات ال�سماوية. الح�ضارات ال�سُّ

Abstract: The Date Palm Tree in the 
Cultural Heritage in Merowe Area
This article aims at studying the date 
palm tree as one of the most important 
components of the cultural heritage in the 
society of Merowe which is associated with 
the oral traditions and their expressional 
forms, as well as the rituals and practices 
related to the life cycle. Besides its usages 
in traditional medicine and the arts of 
folk performance, its different parts are 
employed in producing several tools of 
material culture and handicrafts. The article 
confirms that this cultural component has 
its historical roots in the ancient Sudanese 
civilization and celestial religions. 

خلة – دورة الحياة – الثقافة المادية.  كلمات مفتاحية: الموروث الثقافي - منطقة مروي – النَّ

التمهيد:
ترتبط النخلة في منطقة مروي بكل مناحي الحياة، ابتداء من زراعتها مروراً بنموها 
وح�صد ثمارها و�صولًا �إلى لاا�ستخدامات المختلفة لها ولمنتجاتها. �سيما و�أنَّ مجتمع 
يعتمد  رعوي.   - زراعي  مجتمع  العام،  لااقت�صادي  لن�شاطه  وفقاً  عام  ب�شكل  مروي 
ب�شكل رئي�سي على زراعة �أ�شجار النخيل التي لها الأثر الكبير في ت�شكيل الموروث 

الثقافي لأفراده، ويقوم هذا الموروث بكل مجالاته على النخلة.
الطويل.  تاريخها  عبر  عام  ب�شكل  الثقافي  بالثراء  مروي  منطقة  ا�شتهرت  لقد 
فهي قد حافظت على موروثها الثقافي الخا�ص لحد كبير، ن�سبة ل�ضعف احتكاكها مع 
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المجتمعات الأخرى. هذا، ون�سبة ل�ضيق المنطقة ال�سكنية ومحدودية الموارد لااقت�صادية، 
فقد اعتمد �سكانها في �إبداع تراثهم المادي وغير المادي بعنا�صره المختلفة على النخلة 
بالتنوع،  لديهم  الثقافية  العنا�صر  فتميزت  لهم.  الأول  لااقت�صادي  المورد  تمثل  التي 
بما لها من وظائف مختلفة. مع ملاحظة �أنَّ هذه العنا�صر لها بعدها التاريخي المتجذر 
ل هذه الأنماط المادية وغير المادية عبر القرون  في الموروث الثقافي بالمنطقة الذي �شكَّ
الطويلة. حيث ت�شير الدلائل الأثرية في المنطقة �إلى ا�ستمرارية العديد من هذه الأنماط 

الثقافية منذ البدايات المبكرة لمملكة نبتة )1500 ق.م – 308 ق.م(.
خلفية تاريخية:

خْلَة بالموروث الثقافي منذ �آلاف ال�سنين. فهي رمز للحياة والعمران  ارتبطت النَّ
الأ�سا�سي في  العن�صر  لأنها تمثل  ال�سودان. ذلك  وعلامة من علامات الح�ضارة في 
زت بمزايا عدة جعلت منها رمزاً ثقافياً  ها قد تميَّ الغذاء والك�ساء والتعمير، �إ�ضافة �إلى �أنَّ

م�ستمراً. 
خِيْلْ، نجده قد �أ�صبح جزءاً �أ�صيلًا من معجم الت�صميمات  ف�إذا �أخذنا �سعف النَّ
ة التقليدية. حيث تمَّ ت�صويره على القدور والأواني الفخارية.)1( ذلك ال�شكل  الت�شكيليَّ
ذي  �أفقي  �شريط  �شكل  في  يُر�سم  ما  ودائماً  المروية  الفترة  خلال  ا�ستخدم  الذي 
خِيْلْ والأهلَّة والزهور.)2( ومن �أظهر  ة تعلوها �صور طبيعية ك�أ�شجار النَّ �أ�شكال هند�سيَّ
خِيْلْ في مروي �أنَّ الملوك يُرْ�سَمُون وهم يحملون في  ة لجريد النَّ لاا�ستعمالات الت�شكيليَّ

للترجمة،  القومي  المركز  عكود،  محمد  ف�ؤاد  ترجمة:  النوبي،  المنزل  زخارف  )2007م(:  ونزل  ماريان   (1)
القاهرة، ، �ص 104.

(2) نف�س المرجع، �ص 173.
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ورة رمزاً  ال�صُّ قليلًا؛ مما يجعله في هذه  �إلَّا  �أوراقه  نزعت  خْلْ، وقد  النَّ �أيديهم جريد 
في  المرويُّون  ع  تو�سَّ ولقد  للخلود.)3(  رموزاً  الأفرع  هذه  فت�صير  �أوزري�س،  للمعبود 
ة،  ا�ستعمال الرمز تو�سعاً كبيراً؛ �إذ نجده في �صور التتويج، ومناظر الم�سيرات الملكيَّ

وفي المدافن، وعلى جدران المعابد.)4(
باعتبارها  خْلَة  النَّ بذكر  القديمة حفلت  والأ�ساطير  الق�ص�ص  �أنَّ  كذلك  كما نجد 
ه قد اُتخذ �سعفها  ال�شجرة المقد�سة والمباركة، ورمز الخير والخ�صب، بالإ�ضافة �إلى �أنَّ
�صر منذ  النَّ �أقوا�س  فع في منا�سبات الترحيب ولاا�ستقبال. وفي  ة. فُري للقد�سيَّ رمزاً 

الع�صور القديمة وفي كل الديانات ال�سماوية اليهودية والم�سيحية والإ�سلامية.
يقول عبد ال�ستار البلداوي: 

خِيْل والتمور في الديانات اليهودية والم�سيحية  بب في ت�أكيد �أهمية النَّ يرجع ال�سَّ
بي �إبراهيم الخليل عليه ال�سلام، فلقد ولد في القرن التا�سع ع�شرة  والإ�سلامية �إلى النَّ
خِيْلْ ولا زال يزرع  قبل الميلاد في المدينة ال�سومرية �أوُر جنوب العراق، حيث كان النَّ
انطباعاً قوياً وثابتاً  خِيْل، وهذا الحب ترك  النَّ ال�سلام يحب  بكثافة عالية، وكان عليه 
ال�شام وم�صر وترك  �إلى  �سافر  الميلاد  قبل  العام 1850  الدينية، وفي  معتقداته  على 
مر )Tamar( م�شتقة من الكلمة  �أي�ضاً هذا لاانطباع هناك، وفي الديانة اليهودية يعتبر التَّ

خِيْلْ كرمز للبعث  ة، النَّ ة في الثقافة ال�سودانيَّ ة الحيَّ ب زين العابدين )1994م(: "الرموز الت�شكيليَّ (3) �أحمد الطيِّ
ة  ة في ال�سودان"، مجلَّة الخرطوم، العدد ال�ساد�س، الهيئة القوميَّ ة الح�ضاريَّ والخلود، درا�سة في لاا�ستمراريَّ

للثقافة والفنون، الخرطوم، مار�س، �ص 22.
(4) نف�س المرجع، �ص 22.
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خِيْل في احتفالاتهم الدينية  العبرية تمارا )Tamara(، وكان اليهود ي�ستعملون �سعف النَّ
و�أعيادهم منذ القدم.)5(

خِيْل كان علامة  قليد في الديانة الم�سيحية. حيث ورد في الإنجيل �أنَّ النَّ ا�ستمر هذا التَّ
ة  ر. يُحْمَل في مواكب الم�سيحيين. مما يحدو بذكر الحادثة التاريخيَّ �صْ من علامات النَّ
الطق�س  و�أ�صبح هذا  خِيْل،  النَّ برفع �سعف  الم�سيح  د  ال�سيِّ فيها  �أُ�ستقبل  التي  ة،  الدينيَّ
"عيد  �أو  عَف"  ال�سَّ "�أحد  با�سم  الم�سيحيون  به  يَحْتَفِل  زال  ما  الذي  للعيد  م�صاحباً 
عليه  الم�سيح  دنا  �سيِّ ولد  �أن  منذ  ة  الم�سيحيَّ في  مكانتها  خْلَة  النَّ واحتلَّت  ال�شعانين".)6( 
م  دة مريم �سيدنا عي�سى عليه ال�سلام، وقد كرَّ ال�سلام تحتها، فتَحْتَ ظلالها ولدت ال�سيِّ
خْلَة.  النَّ جذع  �إلى  المخا�ض  ))ف�أجاءها  الكريمة:  بالآيات  المنا�سبة  هذه  الكريم  القر�آن 
قالت يا ليتني مت قبل هذا وكنت ن�سياً من�سياً. فناداها من تحتها �ألَّا تحزني قد جعل 
ا((.)7( وكان يُقال  خْلَة ت�ساقط عليك رطباً جنيَّ ي �إليك بجذع النَّ ربك تحتك �سرياً. وهزِّ
د الم�سيح  ه ولد تحت ظلالها، ولمَّا دخل ال�سيِّ خْلَة"؛ لأنَّ النَّ لام "ذو  للنبي عي�سى عليه ال�سَّ
�إنجيل  ورد في  كما  الزيتون  و�أغ�صان  خِيْلْ  النَّ ب�سعف  الأر�ض  له  فر�شوا  �أور�شليم، 
�إلى  الذين جاءوا  الكثير  لمَّا �سمع الجمع  الغد  "وفي  الثاني ع�شر:  الف�صل  ا في  يوحنَّ

خِيْل وخرجوا للقائه". العيد ب�أنَّ ي�سوع ي�أتي �أور�شليم �أخذوا �سعف النَّ

خْلَة"، مجلَّة غر�س زايد، العدد )11(، وزارة الزراعة  (5) عبد ال�ستار البلداوي )2004م(: "�شيء من تاريخ النَّ
ة، قطر، نوفمبر، �ص �ص 7-6. والثروة ال�سمكيَّ

ال�سنة  العدد)9(،  ة،  ال�شعبيَّ الثقافة  التون�سي"، مجلَّة  خْلَة في الجنوب  "النَّ ين خريف )2010م(:  الدِّ (6) محي 
الثالثة، �أر�شيف الثقافة ال�شعبية للدرا�سات والبحوث والن�شر، المنامة، �ص 24.

(7) �سورة مريم، الآيات: 23، 24، 25.
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ما  ولديهم  ال�سودانيين،  الأقباط  ين  الم�سيحيِّ عند  متداولة  نجدها  الممار�سة  هذه 
د للاحتفال بقيامة الم�سيح، ويَ�سْبق هذا  هِّ َ يعرف ب�أ�سبوع الآلام، وهو �أ�سبوع كن�سي ُمي
العظيمة،  عَفْ الذي تعقبه الجمعة  ال�سَّ �أحد  �أي  ال�شعانين"،  "�أحد  الأ�سبوع يوم الأحد 
الهيكل،  به  خِيْل، ويزدان  النَّ ب�سعف  الكني�سة  ن  تزيَّ عَفْ  ال�سَّ �أحد  القيامة، وفي  جمعة 
وهذه  عَف،  ال�سَّ من  ال�صلبان  وتُعْمَل  البيوت،  مداخل  بها  ن  تُزَيَّ �أفرع  منه  وتتخذ 
ماء، وهنا  ال�سَّ �إلى  لاا�ستعمالات تركز على انت�صار الم�سيح على الموت بقيامته ورفعه 
خِيْل كرمز للخلود. فقيامة الم�سيح هي خلوده وانت�صاره على الموت.)8( وكان  يرتبط النَّ
نح كجوائز لانت�صار القدي�س �أو ال�شهيد على التعذيب �أو الموت، وفي الوقت نف�سه  ْ ُمي

كان يرمز �إلى �سخاء العطاء لكثرة فوائده.)9(
خِيْل كان من �أكثر الأ�شكال �شيوعاً  "�سعف النَّ يقول �أحمد محمد علي الحاكم: 
وبة �أو خارجها،  في الزخارف، ويوجد على �أيِّ �أثر م�سيحي في ال�سودان �سواء في النُّ

ى في الزخارف النوبية الحديثة".)10( كل ا�ستمر حتَّ وهذا ال�شَّ
الفترة  وا�ستمراره في  �صر،  للنَّ القدم؛ كرمز  منذ  خِيْل  النَّ ا�ستخدم  فقد  بالتالي 
�أور�شليم  في  له  ا�س  النَّ وا�ستقبال  خْلَة"،  النَّ "ذو  الم�سيح  د  بال�سيِّ لارتباطه  الم�سيحية، 
خِيْل، وظهور هذا التقليد في عيد القيامة، ون�سبة لانت�شار الديانة الم�سيحية  ب�أفرع النَّ

ب زين العابدين،  مرجع �سابق، �ص 16. (8) �أحمد الطيِّ
خِيْل في التراث العربي بين الحرفة والدلالات الرمزية"، مجلة  (9) �سليمان محمود ح�سن )1996م(: "خو�ص النَّ
الم�أثورات ال�شعبية، العدد)44(، مركز التراث ال�شعبي لمجل�س التعاون لدول الخليج العربي، الدوحة، �أكتوبر، 

�ص 42.
(10) �أحمد محمد علي الحاكم )1965م(: الزخارف المعمارية وتطورها في منطقة وادي حلفا، وحدة �أبحاث 

ال�سودان، دار جامعة الخرطوم للن�شر، الخرطوم، �ص 4.
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الثقافة  على  الم�سيحية  الثقافة  و�أثر  ب�سوبا،  و�سطه  وفي  ال�سودان  ب�شمال  النوبة  في 
لَجرِيْدْ  ا�ستخدام  هناك  يكون  �أن  جعلت  التي  هي  الأ�سباب  هذه  كل  لعلَّ  ال�سودانية. 

النَخِيْل في كل المنا�سبات لااحتفالية والطقو�سية المرتبطة بالعادات.
العادات:

الميلاد  منذ  الإن�سان  حياة  بدورة  المرتبطة  العادات  في  خِيْل  النَّ جريد  ا�ستخدم 
وفي الختان وفي الزواج وفي الموت، ففي الميلاد يدفن كي�س الولادة "الم�شيمة والحبل 

خِيْلْ ويُرْوَى بالماء.)11( فَ�سَاء، ويُغْرَ�س عليه فرع من جريد النَّ ال�سري" �أمام غرفة النَّ
ذلك  اليُمْنَى.  بيده  خِيْل  النَّ جَرِيْدْ  من  فرعاً  الزواج  في  العَرِيْ�سْ  يَحْمِل  ما  دائماً 
من  العري�س  فيه  ك  يتحرَّ موكب  عن  عبارة  وهو  ة"  َ "ال�سّْري بـ  يعرف  الذي  الطق�س  في 
من  العرو�س  كانت  ف�إذا  العرو�س.  منزل  قا�صدين  والأ�صدقاء  الأهل  وبرفقته  منزله 
مكان  في  تقطن  كانت  �إذا  ا  �أمَّ الأقدام،  على  م�شياً  الموكب  هذا  ك  يتحرَّ نف�سها  القرية 
�إيقاع  با�ستخدام  الأغاني  ا�س  النَّ د  ويردِّ ال�سيارات،  بوا�سطة  الموكب  فيتحرك  بعيد، 
وتقوم  الماعز،  بجلد  وتجلَّد  ار  الفخَّ من  ت�صنع  �إيقاعية  مو�سيقية  �آلة  وهي  وْكَة"،  "الْدَلُّ
ار�س  َ ة". علماً ب�أنَّ هذا الطق�س ُمي َ �ساء بترديد الأغاني التي تعرف بـ "�أغاني ال�سّْري النِّ
خِيْل لتزيين ما يعرف بـالكُو�شَة  في كل مناطق ال�سودان، كما ت�ستخدم فروع جَرِيْد النَّ
ن الآن  )المكان الذي يجل�س فيه العري�س والعرو�س، لحظة لااحتفال بالزواج(. كما تزيَّ
العربة التي ي�ستخدمها العري�س لإح�ضار عرو�سته �إلى مكان لااحتفال بالزواج بفروع 
تختلف  نجدها  )�أفرع(،  خِيْل  النَّ لَجرِيْد  المختلفة  لاا�ستخدامات  وهذه  خِيْل،  النَّ جَرِيْد 
ي�ؤكد  مما  فيها،  ماثلًا  خِيْلْ  النَّ جَرِيْد  نجد  لااختلافات  هذه  ورغم  يَاق،  ال�سِّ باختلاف 
كان  مثلما  به،  والتعبير  الفرح  عن  للإعلان  لااحتفالات؛  في  ا�ستخدامه  ا�ستمرارية 

ب زين العابدين، مرجع �سابق، �ص 9. (11) �أحمد الطيِّ
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ي�ستخدم في التاريخ القديم كرمز يعَّرب به عن الن�صر في اليهودية، �أو الفرح والأعياد 
م القر�آن النخيل بذكره في كثير من الآيات. فكل هذه المعاني  في الديانة الم�سيحية، وكرَّ
والدلالات نجدها لا تخرج عن المعاني والدلالات التي �أ�صبِغت على الَجرِيْد با�ستخدامه 
غم من تغير الحياة نظراً لعوامل  في ممار�سات طقو�س الزواج و�سياقاته المختلفة؛ فبالرُّ
ا�س  التحديث والتكنولوجيا، نجد �أنَّ ا�ستخدام الَجرِيْد ما زال م�ستمراً، حيث ما زال النَّ
مْ  خِيْل في طقو�س الزواج المختلفة، وينظَّ ي�ستخدمون في منطقة مروي فروع جَرِيْدْ النَّ

�سْوة �أغنية: د النِّ يْل، وتردِّ ة للعري�س بالذهاب �إلى النِّ َ طق�س ال�سّْري
زِيْنَة الْلّيْلَة  الْبَحَرْ)12(  �سَارْ  عَرِيْ�سَنَا 
زِيْنَة الْلّيْلَة  خَلْ  الْنَّ جَرَايْدْ  عْ  قَطَّ

كذلك يقول ال�شاعر عبد الله محمد خير من منطقة القُريْرْ:
)13( جَدِيْدِيْ  بيْ  تَفْرَحِيْ  هْ  َّ ُمي يَا   ْ مِتْني
يْدِيْ )15( وِانْدَلَّا الْبَحَرْ )14( حَارِ�سْنِيْ �سِ
وِحّيْدِيْ بَنْزِلْ  مَا  ه)16(  َ ال�سّْري وَا�سُوْقْ 
جَرِيْدِيْ  ْ َيل بَقْطَعْ  رَاتْنَا  ْ َمت وُمِنْ 

بغر�ض  النّخِيْلْ  جَرِيْدْ  فروع  لقطع  العُرْ�س؛  في  الطَقْ�سْ  هذا  م  ينظَّ ولعلَّه  يْلْ،  النِّ "البَحَرْ":  بـ  المق�صود   (12)
ة. َ ها ال�سّْري ا�ستخدامه في طقو�س الزواج المختلفة، و�أهمُّ

واج. (13) المق�صود من جَدِيْدِي الزَّ
(14) �أذهب �إلى النيل.

ة التي ي�ؤمن بها �أهل منطقة مروي. (15) يحر�سني �سيدي، المق�صود �شيخ الطريقة الختميَّ
(16) �أقود موكب ال�سيرة.
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الَجرِيْد  قطع  يتم  حيث  ال�سودان.  �شمال  مناطق  كل  في  الطق�س  هذا  ار�س  ُمي
ن به حجرة  يْل، ويتم �إح�ضاره لتزيَّ ة �إلى النِّ بوا�سطة �أ�صدقاء العري�س و�أهله في ال�سَْري
ام.)17(  ة �سبعة �أيَّ الي للعُرْ�س، ويتم تجديده كل �صباح لمدَّ العري�س في �صباح اليوم التَّ

ليكون مخ�ضراً للتفا�ؤل باخ�ضراره �أملًا في ا�ستمرارية الحياة ال�سعيدة.
خِيْلْ ليحمله  الْنَّ جَرِيْدْ  فْلْ المختون فرع من  للطِّ يُعْطَى  كذلك في الختان دائماً ما 
بيده اليمنى، لأنَّ حياة النا�س ترتبط بالنخيل وما يحويه من خير وبركة وحياة مل�ؤها 
ة العري�س، والطفل المختون  يْل �شبيهة ب�سْري ة �إلى النِّ الرفاه وال�سعادة. وتنظم له �سْري

رْ يَا عَرِيْ�سْ". يُعَامل معاملة العري�س، ويُنَادى بـعبارتي "ياَ عَرِيْ�سْ، �أو �أَبْ�شِ
اوي حمدنا الله ف�ضل الله: يقول الرَّ

َّنْ  لْ دَفَنُوْا تَبِيْعْتُوْ والزّوْلْ َمل َ وْهَاْ َحم وْ جَرِيْدَه بِغُزُّ نَاْ مِنْ مَا �إِلْدُوْ بِخُتُّ َ الَجرِيْدْ دَا ْجلا
رِيْدْ  َ قُوْا ْجلا تْ الْعِرِ�سْ دِيْ بِعَلِّ ْ الْكُوْ�شَه حَقَّ رِيْدَه دِيْ وُ ِيف َ �سْ تَلْقَا �إِعَرِ�ضْ باْجل �إِجِيْ �إِعَرِّ
ْ �إِيْدُوْ �إِعَرِ�ضْ بيْهَا وُكَمَانْ الّزّوْلْ لَامِن �إِمُوْتْ  كُوْ جَرِيْدَه ِيف �سِّ َ وْ ِمب هُوْرْ بَرْ�ضُ دَا وُ وَد الْطَّ
�إِدْفِنُوْ  مَا  بَعَدْ  وُ  مَعَاوْ  حْ  بِتْ�سَبِّ دِيْ  رِيْدَه  َ بِقُوْلُوْ ْجلا يْلُوْ  الِّ  ْ الْقَُرب  ْ مَعَاوْ ِيف �إِرْمُوْلُوْ جَرِيْدَه 

)18(. ا�سْ والْكِرْعْني لْ الْرَّ َ ْ َحم ْ ِيف وْ جَرِيْدْتْني وْ بِغُزُّ بَرْ�ضُ
خِيْلْ وارتباطه بعادات وتقاليد دورة حياة  اوي هنا ا�ستخدام جَرِيْدْ النَّ ي�ؤكد الرَّ
تْ يتم و�ضع جَرِيْدَة  ه عند دفن الميِّ الإن�سان منذ الميلاد والختان والزواج، وي�ضيف �أنَّ
نَاً  ْ طرفي القبر، ولعلَّ هذه الممار�سة تَيَمُّ ْ ِيف داخل قبر المتوفى، كما يتم تثبيت جَرِيْدَتَْني
بما فعل الم�صطفى )�ص(، لما ورد في الحديث ال�شريف: ))عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه 

(17) ماريان ونزل، مرجع �سابق، �ص 73.
البَاجُور،  نُورِي   ،4534 د�أ�أ/  م  رقم:  �شريط  المولى،  ف�ضل  الله  ف�ضل  الله  حمدنا  اوِيْ  الرَّ  (18)

2013/9/21م.
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قال: مرَّ ر�سول الله �صلَّى الله عليه و�سلَّم على قبر فقال: "ائتوني بجريدتين". فجعل 
�إحداهما عند ر�أ�سه والأخرى عند رجليه، فقيل: يا ر�سول الله �أينفعه ذلك؟ قال: "لن 
ف عنه ما دام فيها نَدْو"((، رواه �أحمد، ورجاله رجال ال�صحيح.)19( ويقول  يزال يخفِّ
ة، �أي و�ضع الجريد الأخ�ضر  نَّ ه لا تزال هذه ال�سُّ هنا القا�ضي عبد الله �أحمد يو�سف ب�أنَّ

على القبر، معمولًا بها في المنطقة ال�شمالية.)20(
هنالك �أي�ضاً عادات ترتبط بمو�سم ح�صاد التمر �أو ما يعرف بـ "حَ�شْ الْتَمُرْ"، ابتداء من 
الفَزَعْ �أي النفير )العمل الجماعي( الذي يحدث من قبل كل الأهل والأ�صدقاء لح�صاد 
ب البعيد، حيث ي�أتي  ة المهمة، التي تقرِّ التمر، فالح�صاد �أ�صبح من المنا�سبات لااجتماعيَّ
كل  من  ة  ال�سودانيَّ المدن  كل  ال�سودان في  داخل  المنطقة في  �أبناء  من  المهاجرين  كل 
بَّني  خِيْل"، وكما  النَّ "عر�س  بـ  المنطقة  ى في  ي�سمَّ الذي  المهرجان  �صوب لح�ضور هذا 
�أكتوبر،  �شهر  نهاية  ى  حتَّ وي�ستمر  �سبتمبر  �شهر  منت�صف  من  المو�سم  يبد�أ  الباحث 
فيعتبر �سانحة طيبة للتوا�صل لااجتماعي، والتكافل من خلال م�شاركة جميع النا�س 
في عمليات الح�صاد، وكل م�شارك يكون له ن�صيبه من التمر، ويعتبر الح�صاد مو�سماً 
ا�س  النَّ ي�ستغل  ما  فدائماً  الزواج،  �أو  مثل الختان  لااجتماعية  المنا�سبات  لممار�سة كل 

فر�صة وجود الأهل والأ�صدقاء، ويعقدون الزيجات في هذه الأيام. 
�أ�شكال التعبير ال�شفاهي:

ال�شفاهي  التعبير  �أ�شكال  عنا�صر  من  الكثير  في  و�أجز�اؤها  خْلَة  النَّ اُ�سْتُلْهِمَت 
المختلفة والمتنوعة. حيث ورد ذكرها في الأدب ال�شعبي ب�أجنا�سه المختلفة، وفي العديد 

من الأ�شعار، خ�صو�صاً التي تمَّ غنا�ؤها بوا�سطة المغنين ال�شعبيين بالمنطقة.

(19) �أحمد بن حنبل �أبو عبد الله )ب ت(: م�سند ابن حنبل، ج 5، م�ؤ�س�سة قرطبة، القاهرة، �ص 39.
(20) القا�ضي عبد الله �أحمد يو�سف )1995م(: النخيل، الجزء الأول، تحقيق: محمد �إبراهيم �أبو�سليم، دار 

جامعة الخرطوم للن�شر، الخرطوم، �ص 178.
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ال�شعر ال�شعبي:
خْلَة كثيراً في المدائح النبوية وهي عن�صر من عنا�صر الأدب ال�شعبي. فهي  ورد ذكر النَّ
�أ�شكال التعبير ال�شفاهية المتداولة في الموروث الثقافي بمنطقة مروي. نذكر هنا  من 
�شَبَابِي  "عيْبْ  الم�شهورة:  الماحي ومنها ق�صيدته  على وجه الخ�صو�ص مدائح حاج 
ل مدحة �صاغها حاج  ها �أوَّ مع كل الروايات على �أنَّ ْ الماَ �سَرَحْ"، وهي من المدائح التي ُجت
الماحي بعد تحوله من الغناء �إلى المديح النبوي. فهو يلوم في هذه الق�صيدة نف�سه، قائلًا 

�أنه لم يحج ولم يقم بزيارة الم�صطفى )�ص(، ف�أن�شد قائلًا:
اً جَرَحْ اَ �سَرَحْ والله لْي �أَبْ حَيَّ عيْبْ �شَبَابِيْ ْملا

ْ قَدَحْ حْ لِقَا جَنْبُوْ )بجانبه( لَبَنَاً ِيف قَامْ العِبيْدْ مِنْ نوْمُوْ �صَ
لَحْ رِبْ زيْنْ )كثيراً( اتْنَتَحْ )همهم بحلقه( حَمَدْ الله حَالُوْ اللنْ�صَ �شَمَّ وْ�شِ

ْ )انهمرت()21( اعُوْ تَح ْ ذَاقَا قَالْ دَمَّ �أَعْطوْهُوْ تُفّاحَات بَلَحْ حِْني
يو�صي حاج الماحي في هذه الق�صيدة �أي�ضاً نف�سه بالطاعة وترك الدنيا، ويدعوها 
فهو  خيرات.  من  فيها  ما  بكل  وفانية  العبو�س  دار  الدنيا  لأنَّ  ذلك  للآخرة.  بالعمل 

يقول:
رَا)22( ُ زَايْلَة الْعَبُوْ�سْ نَخَلَا وُ َمت

رَا". ُ �أي زائلة بكل ما فيها من نخل "نَخَلَا"، وتمر "َمت

(21) عمر الح�سين )2008م(: ديوان حاج الماحي، )جمع وتحقيق(، الدار ال�سودانية للكتب، الخرطوم، 
�ص 16.

(22) نف�س المرجع، �ص 21.
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خْلَة  كذلك من �ضروب ال�شعر ال�شعبي �شعر الغزل. ويتم فيه ت�شبيه المحبوبة بالنَّ
خْلَة في �أجنا�س ال�شعر  مر، حيث ترد النَّ ك�شجرة، �أو بمرحلة من مراحل نموها، �أو نمو التَّ
ال�شعبي المختلفة، التي نورد منها بع�ض النماذج التي ت�ؤكد على ذلك. وهذه النماذج 
�أ�شعارهم القبول ولاا�ستح�سان من  �أهل المنطقة، ووجدت  ل�شعراء عبروا عن وجدان 
العامة، وتمَّ تداولها بين النا�س، واتخذت �صفة ال�شعبية  كقول ال�شاعر عبد الله محمد 

خير من منطقة القُريْرْ:
ة)24( دُغْرِيَّ ريْدَهْ   )23( بَرِيْدِكْ 
ان)25( الِحبَّ رَا  �ضَ بْني  تَوَلِّفْ 
ة)27( طوْرِيَّ وُ  تَرْبَال)26(  وِلِفْ 
يْحْ الرِّ عِزْ  نَخْلَة  يَا  �سَلَامْ 
ة)28( قُمْرِيَّ انَا  احْ�ضَ ِيف  حَوَتْ 

قَايْ، عندما حاول الإم�ساك  يقول كذلك ال�شاعر �إ�سماعيل ح�سن من منطقة ال�سَّ
تيْلة"، وهذه المفردة ت�صغير لـ "ال�شَتْلَة"، وهي غر�س النخلة  بمحبوبته التي �شبهها بـ "ال�شِّ
ا�س، �أي  ف�ض الذي لاقاه من قبل الُحرَّ وهي كناية عن �صغر وعظمة محبوبته، ذاكراً الرَّ

(23) بَرِيْدِك: �أحبك.
ة: لا تلاعب فيها. (24) دُغْرِيَّ

ان: بيوت كل الذين يمار�سون الحب. بَّ ِ رَا ْحلا (25) �ضَ
(26) تَرْبَالْ: مُزَارعْ.

ة: من �أدوات الزراعة التقليدية، ت�ستخدم لحفر التربة. (27) طوْرِيَّ
ة: نوع من �أنواع الطيور. (28) قُمْرِيَّ
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رَارِيْ�سْ"، حيث  َ "ْحلا تْلَة(، وا�ستخدم هنا مفردة  )ال�شَّ المحبوبة  الذين يحر�سون  �أهلها 
يقول:

جَدْوَلَا الفوْقْ  تيْلَة  ال�شِّ
اَتْنَاوَلَا �إِيْدِيْ  �أَمِدْ  دَايِر 
لَا  ْ قَالُوِْيل الَحرَارِيْ�سْ 

نجد �أي�ضاً ال�شاعر محمد الح�سن �سالم حميد من منطقة نُوْرِيْ يطلق نداءً يدعو 
خِيْل  ة النا�س لبع�ضهم البع�ض بالنَّ ه محنَّ ا�س، وي�شبِّ ة بين النَّ ة والمحنَّ فيه لل�سلام والمحبَّ
لقيح، التي يبد�أ  مْرْ بعد التَّ مَامْ"، وهو �أُوَْىل مراحل نمو التَّ الذي يَحْمل ما يعرف بـ "التُّ
خلة لرياح قوية ربما  �ضت فيها النَّ فيها بالتكوين، وهي مرحلة حرجة للغاية، ف�إذا تعرَّ
خْلَة بالأم الُحبْلَى في �شهورها  مَامْ"؛ وهنا ي�شبه ال�شاعر النَّ ي�ؤدي ذلك �إلى ت�ساقط "التُّ
ا�س  الأولى والتي يكون فيها قلبها خائفاً على جنينها من الإجها�ض، وينادي ال�شاعر النَّ
خْلَة وقلب الأم التي تكون  تهم وتحنانهم لبع�ضهم البع�ض مثل حالة النَّ ب�أن تكون محبَّ

مَامْ(، ويقول ال�شاعر وا�صفاً هذه الحالة: فيها خائفة على جنينها )التُّ
نَا بَعَ�ضْ نَحَانِنْ  تَعَالُواْ 
مَامْ التُّ عَليْ  قَلْبُوْ  نَخَلْ 

تزوجت  الذي  العا�شق  حال  حميد  �سالم  الح�سن  محمد  ال�شاعر  ي�صف  كما 
راً مدى الألم الذي �ألمَّ  ة حب دامت طويلًا، م�صوِّ محبوبته من �شخ�ص �آخر، بعد ق�صَّ

بقلبه بقوله:
كُوْنْ نَقْرَ�شْتِ قَلْبِيْ عَ�شَانْ �إِ
يوْمْ مَهْرَجَانْ �سَعَدِكْ بِرِ�شْ
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لَا قَبَ�ضْ فِيْكْ �شَتِلْ الْغَرَامْ
الُوْ عُ�شْ ْ فِيْكْ �سَوَّ لَا طْري

�ص ي�شبه ال�شاعر �إح�سا�سه ب�ألمه الذي �ألم بقلبه، حيث يقول: )نَقْرَ�شْتِ  في هذا النَّ
"المنُْجَلْ"،  �أداة  با�ستخدام  خْلَة  النَّ قلب  �سَعَفْ  تقطيع  مثل  قلبي،  عْتِي  قطَّ �أي  قَلْبِيْ(، 
ة بـ "نَقْرَ�شَتِه"، �أي ت�سليخه، بغر�ض �ضفيرته ليكون  َ فِْري عَفْ لل�ضَّ ة �إعداد هذا ال�سَّ وعمليَّ
�شْ لتجل�س عليه يوم  ِ مفر�شاً )بِرْ�شَاً(، ولم تكتف المحبوبة بذلك بل ا�ستخدمت هذا الِرب
ها )يوْم مَهْرَجَانْ �سَعَدِكْ بِرِ�شْ(، والمق�صود من مهرجان �سَعَدِكْ، )يوم زواجك(،  عُرْ�سِ
خْلَة التي ماتت دون  ويت�أ�سف ال�شاعر ب�أنَّ غرامه لها لم ينمُ و�ضاع �سدىً، مثل �شَتْلَة النَّ
ه لمحبوبته لم ينم،  �أن تنمو جذورها، حيث يقول: "لَا قَبَ�ضْ فِيْكْ �شَتِلْ الْغَرَامْ"، �أي �أنَّ حبَّ
ى  الُو عُ�شْ"، �أي �أنَّ هذه ال�شَتْلَة لم تنمُ وتكبر حتَّ ْ فِيْكْ �سَوَّ وي�ضيف ال�شاعر: "لَا طْري

ت�صير نَخْلَة لي�سكنها طائر، �أي �أنَّ هذا الغرام لم يكبر ويثمر.
�أ�شعارهم التي  �أهلها، وانعك�س ذلك في  �أنَّ منطقة مروي ا�شتهرت بهجرة  نجد 
ومنطقتهم،  لأهلهم،  �سلامهم  و�إر�سال  لموطنهم،  وحنينهم  �شوقهم  خلالها  ي�صفون 
خِيْل الذي ي�شكل معا�شهم، وبهذه المعاني  ويعبرون عن ذلك ب�س�ؤالهم عن الأهل وعن النَّ
اي عن �شوقه ويخاطب الن�سمة التي  قَّ �ص من منطقة ال�سَّ يعبر ال�شاعر عبد الرحمن بَّال
مر،  ت�أتي وتمر به، وي�س�ألها عن �أهله وعن الحي الذي كان يقطن فيه، وي�س�ألها عن التَّ
مر، وي�صفه  خَلْ، وهل هو محمل بالتمر، �أي "عَرْجُوْنَه �إِنْتَنَى"، كناية عن كثرة التَّ �أي النَّ

با�س من فوقه، وير�سل �أنغامه ويقول: ب�أنَّ طائر الدَّ
نَا  حَيَّ وُ  هَلْنَا  �أَ �أَخْبَارْ  كيْفْ  نَ�سْمَه  يَا 
نَا مِنَّ لُوا  طَوَّ بَاقِيْ  مَا  عَادْ  �أَحْكِيْلِيْ 
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�إِنْتَنَا عَرْجُوْنَا  نَ�سْمَة  يَا  كيْفْ  رَاتْنَا  ْ َمت
غُنَا لْ  رَتَّ بَا�سْ  الدَّ فوقُو  تَقِيْلْ   ً �شيَْال

داً  معدِّ مَرَوِي  بمنطقة  مفتخراً  القُريْرْ  منطقة  من  وْرِي  �شَقُّ خالد  ال�شاعر  يقول 
مميزاتها:

َّتْ الطَمْبُوْرْ بَلَدَاً َمل
يْلْ موْية النِّ

اَحِيْ ايْ وُ حَاجْ ْملا وَدْ لَقَّ
وَالْقَمْحَة

كْ هَاكْ خَلْ الْبََال تَطْلَعُوْ �إِنْدَلَّا وُ�إِقُوْلَّ النَّ
�آلة  وهو  الطَمْبُوْرْ،  منها  التي  الثقافية،  المنطقة  مميزات  �أهم  ال�شاعر  د  يعدِّ هنا 
مو�سيقية تقليدية وترية، ت�ستخدم بالعزف عليها لأداء الأغاني ال�شعبية بالمنطقة، و"وَدْ 
ايْ"، من �أجود �أنواع التمور الحلوة المذاق، وغالية الثمن، وحاج الماحي، من �أ�شهر  لَقَّ
نْجَرْ، بالقرب من مدينة كريمة، ويذكر ال�شاعر  المادحين في المنطقة، وهو من منطقة الكَا�سِ
قُوْلَكْ هَاكْ"، يعني  خْلْ وف�ضله على �إن�سان المنطقة، وعبارة "بََال تَطْلَعُو �إِنْدَلَّا وُ�إِ �أي�ضاً النَّ
ى �إذا لم تلقحه ب�أن تت�سلقه لو�ضع اللقاح، نجده يثمر، ويعطيك  خْلْ حتَّ بها ال�شاعر �أنَّ النَّ

خلة وخيرها على �إن�سان المنطقة. �أكله من الثمار، وهذه العبارة كناية عن عطاء النَّ
ي و�صفاً لم�شهد من م�شاهد ح�صاد  كذلك يقدم لنا ال�شاعر محمد جيب الله كدكِّ

مُرْ( ويقول: مر )حَ�شْ التَّ التَّ
ْ رْ نَا�سْ الْكِنْني ُ يوْمْ حَ�شْ َمت

لْ زِويْلْ وْا قَ�شْ مَا فَ�ضَّ كُلْ البُطَانْ �إِنْقَ�شُّ
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نيْحِيْ )29( تُوْ ال�سِّ ْ وُفِ�ضيْلْ رِكِبْ حِمْري
ازِيْ دِيْ الماَ فِيْهَا حيْلْ )30( الرَّ

ْ اً كيْفْ كَتِْري هَايَة �أَدّوْهُوْ حَقَّ ْ النِّ طْ مَعَاهُمْ وُ ِيف لَقَّ
رَه تِنْطوْطَحْ عَدِيْلْ ْ ْ َمت وْ طَلَعْ ِيف والْكَانْ رَبَطْ نُ�صُّ

َّالُوْ عَ�شْميْقَاتْ فَتِلْ)32( هَا وُ َمل نْ)31( مِنَّ �شَكَّ
مِلْ حْتُوْ مِتْلْ )34( النَّ لُوْقْ التِّ ِ ْ ْخلا وُ�إِعَايِنْ )33( ِيف

التمر، حيث �صور ح�صاد تمر  ال�شاعر هنا م�شهداً من م�شاهد ح�صاد  ر  ي�صوِّ
للم�شاركة  النا�س  جميع  ذهب  اليوم  ذلك  في  ه  �أنَّ ويذكر  المواطنين،  �أحد  وهو   ْ الكِنِْني
�ضمن  من  وف�ضيل  �أحد،  يبق  ولم  هناك،  ذهبوا  الأطفال  وحتى  المهرجان،  هذا  في 
حِيْلَة، التي لا تقوى على ال�سير �أو  ه كان يركب حمارته النَّ الح�ضور، و�صفه ال�شاعر ب�أنَّ
مر، وو�صف ال�شاعر  ه �شارك في الح�صاد، و�أُعطِيَ كمية كبيرة من التَّ الحمل، وذكر �أنَّ
- �أي�ضاً - �آخر وهو يت�سلَّق نَخْلَة طويلة، ومن طولها تتمرجح به، ويقوم بالتقاط التمر 
المت�ساقط في كرانيف الجريد، �أو ما يعرف بـ "الكَرّوْقْ"، �أي قعور الجريد المقطوع على 
". كما نجد �أنَّ هذا ال�شخ�ص يقلع �ألياف  ْ ى هذه العملية بـ "ال�شّكّْني �ساق النخلة، وت�سمَّ
خْلَة �أ�سفل الجريد الأخ�ضر، بغر�ض ا�ستخدامه في جدل الحبال، حيث ا�ستغل هذا  النَّ

حِيْلَة. تُو ال�سّنيْحِيْ: الحمارة النَّ ْ (29) حِمْري
عِيْفَة. ازِيْ دِيْ الماَ فِيْهَا حيْلْ: ال�ضَّ (30) الرَّ

نْ: قام بلقيط التمر المت�ساقط على قعور الجريد المقطوع في �ساق النخلة. (31) �شَكَّ
(32) عَ�شْميْقَاتْ فَتِلْ: ليف لفتل الحبال.

(33) ينظر.
(34) مثل.
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خْلَة نجده حينما يلقي نظرة  خلة لهذا الغر�ض، ومن طول هذه النَّ ال�شخ�ص ت�سلقه في النَّ
مل، وهذه كناية عن مدى طول هذه النخلة.  �إلى النا�س في الأ�سفل ي�شاهدهم مثل النَّ

دَاً �أنواع التمور،  خلة، معدِّ ي بل�سان النَّ �أي�ضاً يتحدث ال�شاعر محمد جيب الله كدكِّ
للإن�سان من  الم�ستمر  �إلى ذكر عطائها  بالإ�ضافة  وْد، وقُنْديْل،  جَاوْ، وعجوة، وَمت من 
هذه الثمار، وم�شاركتها لأفراح النا�س و�أتراحهم، وما تقدمه لهم من �شتول، بالإ�ضافة 

�إلى الح�صاد. حيث يقول:
العري�س  يحمله  الزواج، حيث  خيل في  النَّ ا�ستخدام جريد  هنا  ال�شاعر  ح  يو�ضِّ

يْل فَا�صِ بالتَّ وَارِدْ  ذِكْرِيْ 
يْل �إِ�شِ المحُْتَاج  ثِمَارِي  مِنْ 
يْل المحََا�صِ رْقَى  �أَ مِنْ  لِيْ  �أَ�صْ
الكَحِيْل  رْف  الطَّ لوْن  لوْنُو 
تَقِيْل كَانْ  الموْقِفْ  مْ  بَحْ�سِ
وَالعَدِيْل الزّيْن  ِيف  للعَرِيْ�سْ 
بَهِيْل مَقْطُوْع  �أَخْدَرْ  جَرِيْدِي 
يْل تَ�سِ قَبُل  مْعَة  الدَّ يِكَفْكِف 
تيْل ال�شِّ فْحَاتِي  �صَ بيْ  �شَايْلِي 
قَلِيْل مُوْ  للإِنْ�سَانْ  عَطَايَا 
لِيْلْ ال�ضَّ يْ  لِّ �ضُ  ْ ِيف مْ  �سََال يَا 
القِبيْلْ فَرَحُو  يوْمْ  ادْ  �صَ َ وَْحلا

وُقُنْديْل وْدْ  َمت وُعَجْوَة  جَاوْ 
�سَبِيْلْ عَابِر  كَانْ  لوْ  ى  حَتَّ
يْل فَ�صِ كَمْ  �ش  الرَّ غْري  وُجَاوِي 
يْل يِ�سِ لُعَابَكْ  �أوْعَى  �أَحْذَر 
مُ�سْتَحِيْل لَا  قُلْتَ  مَا  عُمْرِي 
تَهْلِيْلْ ي  �أَغَنِّ رْ  �أَبْ�شِ ي  ِ دِْمي
حِيْل الرَّ ِيف  الماَتْ  عُوْبُو  يِوَدِّ
جَلِيْلْ �شيْخ  �سْبِيْح  التَّ ِيف  وُيِبْقَى 
ال�شّيْلْ مِنْ  قَطْ  �شَكيْتْ  مَا 
كَفِيْلْ عَلَيْ  الموَْىل  يِ�شْهَد 
ديْلْ زَيْ  ه  �أُمَّ قْت  عِ�شِ مَا 
طَوِيْلْ زَمَنْ  مُ�شْتَاقِي  ليْهُو 



خْلَة في الموروث الثقافي بمنطقة مَرَوِي النَّ

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 151 (

ه ي�ستخدم في حالة الموت �أي�ضاً. ذلك ب�أن يو�ضع  والنا�س وهم يهللون به. كما ذكر �أنَّ
ه �سي�سبح للمتوفي بعدد �أوراقه وثماره، ليخفف عن  على قبر الميت، ح�سب المعتقد ب�أنَّ
المتوفي العذاب. كما �أو�ضح ال�شاعر حمل النخلة لل�شتول على �ساقها، وهي واحدة من 

ل. كذلك يقول ال�شاعر خالد �شقوري: عطايا النخلة للإن�سان، بالإ�ضافة �إلى الظِّ
خِيْل والله جَاتُوْ جِنِ�سْ خِلُوْقْ ْ عِرْ�سْ النَّ يوْمْ عِرْ�سُو ِيف

قُوْقْ لََتْ ال�شِّ تُو ْملا ْ حِنَّ اتُوْا �سَايْقَاتْ الْنّهَارْ ِيف �أُمَّ
لاأمثال ال�شعبية:

فهناك  �شفاهةً،  تداولها  يتم  التي  ال�شفوي،  التعبير  �أ�شكال  ال�شعبية من  الأمثال 
ى من  خيل، �أو التمر، �أو قد يرد خلالها م�سمَّ بع�ض الأمثال التي يكون مو�ضوعها النَّ
ن من مكونات الت�شبيهات التي ترد في الأمثال.  خلة، �أو التمر، كمكوِّ م�سميات �أجزاء النَّ
كما تعتبر الأمثال من �أ�شكال التعبير ال�شفوي الرئي�سة، التي تندرج تحت مجال الأدب 

ال�شعبي،  ونذكر منها:
قْ"  رت، و�صار لها �أحفاداً، وكلمة "�أَ�سِّ مْرَة": وي�ضرب للمر�أة التي عمَّ قْ بِرْمِيْ التَّ "لاأ�سِّ
في اللغة النوبية تعني ابن لاابن، وعندما تكبر المر�أة وي�صير لها �أحفاداً تقل حركتها. 
وربما تجل�س، وكما يقولون في ثقافة المنطقة "فلانة جَلَ�سَت"، �أي كبرت وقلَّت حركتها، 
فالعلاقة هنا بين هذه المر�أة وبين التمرة التي تقع، حينما تنتج �شتولًا وتكبر هذه ال�شتول 
خْلَة الأم الكبيرة. حيث  وتنتج بدورها �شتولًا �أخرى. هنا يتوقع النا�س �سقوط هذه النَّ

ي�ضرب هذا المثل ليعبر عن حالة المر�أة التي يكبر �أبنا�ؤها ويتزوجون وينجبون.
كَاوِيْ �أُمْ رُقَابْ خَلَقوْكَ لل�شَرَابْ": البركاوي هو نوع من �أنواع التمور، و�شكله  َ "الَرب
�أم رقبة، ك�أنما له رقبة، حيث ي�ستخدم كثيراً في �صنع جميع  ى  طويل ن�سبياً، وي�سمَّ
ة  الم�شروبات البلدية الم�سكرة وغير الم�سكرة في منطقة مروي. حيث ت�صنع منه البَقَنِيَّ



�أ�سعد عبد الرحمن عو�ض الله

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 152 (

هذه  ل�صناعة  خلق  ا  فك�أَّمن الآبْرِيْ،  �صناعة  في  ويدخل  والخمر  اي  كَّ والدَّ رْبوْتْ  وال�شِّ
الم�شروبات. 

وْقْ": يطلق هذا المثل للأ�شخا�ص الذين يحاولون جمع التمر  يْ ال�سُّ رْ الهَبُوْبْ مَا بِوَدِّ ْ "َمت
المت�ساقط قبل الح�صاد؛ لبيعه ولاا�ستفادة من ثمنه، فال�شخ�ص المحتاج يفعل ذلك ب�أن 
ة العِوَز الذي يكون قد لحق  يجمع هذا التمر من الأر�ض لذات الغر�ض؛ وذلك من �شدَّ
ه لا يغنيه من جوع، نجد �أنَّ ال�شخ�ص المحتاج يقوم بجمعه لبيعه، ففي  به. فبالرغم من �أنَّ

وْقْ". يْ ال�سُّ رْ الهَبُوْبْ مَا بَوَدِّ ْ هذا الموقف �إذا مرَّ به �أي �شخ�ص يقول له: "َمت
يْبْ نوع من �أنواع التمور، يمتاز بحلاوته،  يْبْ": كُرْ�شَةْ حَ�سِ لْ النَ�سِ يْبْ تَخَجِّ "كُرْ�شَةْ حَ�سِ
يْبَتِه(، فمن  ومن عادات �أهل المنطقة �أنَّ �أي �شخ�ص متزوج لا ي�أكل �أمام �أم زوجته )نَ�سِ
�أمام ن�سيبته، نجده ي�أكل منه دون  �إذا قدم لأي �شخ�ص  حلاوة هذا النوع من التمر 

تردد، وهنا يحدث الخجل لذلك ال�شخ�ص؛ لأنه �أكل �أمام ن�سيبته.  
يقول:  الذي  المثل  المعنى  يوازي في  المثل  هذا  التَمُرْ":  بِ�شْحَدْ  مَا  خَلَة  النَّ  ْ "الطَالِعْ ِيف
ه لي�س من المنطق �أن نجد �شخ�صاً  يْدُوْ �شَايْلُوْ وُمُ�شْتَهِيْ"، الذي يعني �أنَّ رْ الْفَكِيْ الْ�سِ ْ "َمت
ي�شحذ التمر وهو مالك له، فذلك ينم عن البُخْل، فهنالك بع�ض النا�س يُعجبون بما يملكه 
غيرهم، ونجدهم يملكون ال�شيء نف�سه؛ كما ي�ضنون به لغيرهم؛ لذا يطلق عليهم هذا 

المثل.
عُفْ وعَجِزَ  اوَى": ي�ضرب هذا المثل لل�شخ�ص الذي �ضَ اَ بِدَّ "حَنْقَقْ وُقَاوَى وُدَخَلُوْا ْملا
ه، وكلمة حَنْقَقْ جاءت من الَحنْقُوْقْ، يقال �أحياناً الَحنْكُوكْ )دَقَّ حَنَكُو(  وكَِرب في �سنَّ
عف القوية، فنجد �أنَّ هذه الأطراف يتم  دلالة على القوة في الحديث وهو �أطراف ال�سَّ
�إخراجها عندما يراد �إعداد ال�سعف با�ستخدامه ل�ضفيرة الأواني المنزلية �أو المفار�ش 
ته التي  من البرو�ش، والَحنْقُوْقْ يتم �إخراجه بت�سليخه؛ لأنه لي�س ذو فائدة؛ ون�سبة لقوَّ
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فالعبارة  ذلك،  ال�صانعة  المر�أة  �إذا حاولت  وينك�سر  ال�ضفيرة،  ثنيه في  ت�ساعد في  لا 
ن ي�صبح غير مفيدٍ؛ لذلك  ، فال�شخ�ص الذي يطعن في ال�سِّ ْ المق�صود بها مر�ض الكَِرب

يتم ت�شبيهه بالَحنْقُوْقْ.
التي  فالمر�أة  الن�ساء،  لِلين  المثل  هذا  ي�ضرب  عَرْجُوْنَة:  مَ�شَتْ  وُكَانْ  عَدِيْلَة  وَقَفَتْ  كَانْ 
تكون لينة يتم و�صفها بهذا المثل، والعرجون هو الجزء من النخلة الذي يحمل �شماريخ 
التمر �أو ما يعرف بـ "ال�سَبِيْطَة"، ويمتاز هذا الجزء بلينه؛ لذلك ت�شبه المر�أة اللينة به. رقة 

ابة. ولدانة ج�سم المر�أة دلالة على الأنوثة المتدفقة الجذَّ
النخيل  جريد  من  يفتل  وطويل  غليظ  حبل  الأَلَ�سْ  حَبَ�سْ:  لاإِلْوِنْ  لاأَلَ�سْ  مِنْ  نَ�شْكِيْ 
ت عليه قَوَادِيْ�سْ ال�ساقية، والإِلْوِنْ حبل بطول متر يكون  تِلْ، يثبَّ الأخ�ضر، جريد ال�شَّ
عر�ضياً يربط به طرفا لاابليم وهو حبل �أي�ضاً ي�شد به الأتي �أي ربطة الدولاب من جهة 
ب�إ�صلاحه،  ي�صلح في �شيء ويقوم  الإن�سان  �أنَّ  المثل  والمق�صود من هذا  ال�ساقية.)35( 
بين  م�شكلة  تحدث  �أن  حالة  في  المثل  هذا  وي�ضرب  �آخر،  مكان  في  عطلًا  فيكت�شف 
ثالث  يتدخل �شخ�ص  �أن  النا�س لحلها، وبعد م�ساواة ذلك يحدث  �شخ�صين ويتدخل 

لْوِنْ حَبَ�سْ".          ويخلق م�شكلة �أخرى، لذلك يقال "نَ�شْكِيْ مِنْ الأَلَ�سْ الإِ
فنون لاأداء ال�شعبية:

فنون الأداء ال�شعبي من مجالات الموروث الثقافي التي تمار�س عند كل الجماعات 
والمجموعات التي تقطن في كل مناطق ال�سودان، وفي منطقة مروي ا�ستخدمت �أجزاء 
منها  الميدان.  لهذا  تنتمي  التي  العنا�صر  بع�ض  ب�أداء  ارتبطت  مادية  ك�أدوات  النخلة 
مْبُوْرْ(، وهو الغناء المتداول  ليْبْ )غناء الطَّ الأغاني ال�شعبية التي تعرف ب�أغاني �إيقاع الدَّ

(35)  محمد �إبراهيم �أبو�سليم )1980م(: ال�ساقية، معهد الدرا�سات الإفريقية والآ�سيوية، جامعة الخرطوم، 
الخرطوم، ، �ص 279.
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وهي  قّارَة  بالنُّ يعرف  ما  ل�صناعة  خْلَة  النَّ �ساق  ا�ستخدم  المنطقة، حيث  �أهل  بين  اليوم 
خلة، بحيث يتم تجويفه، ويجلد بجلد الأبقار،  عبارة عن طبل خ�شبي ي�صنع من �ساق النَّ
�إيقاعية  ك�آلة  الطبل  هذا  وي�ستخدم  لَِكْ".)36(  "ْملا بـ  عليه  يعزف  الذي  ال�شخ�ص  ى  وي�سمَّ
ليْب"، و�سميت  "الدَّ بـ  الإيقاع  ى  ال�شايقية، وي�سمَّ ال�شعبية عند  الأغنية  م�صاحبة لأداء 

الأغنية به. 
لاألعاب ال�شعبية:

تعتبر الألعاب ال�شعبية من العنا�صر التي تندرج تحت مجال فنون الأداء ال�شعبي. 
ن،  وفي منطقة مروي، نجد هنالك عدداً من الألعاب التي يمار�سها الأطفال وكبار ال�سِّ
خِيْل ل�صنع الأدوات التي ت�ستخدم في �أداء اللعب، �أو التمر �أو  وي�ستخدم فيها جريد النَّ

خْلَة، ومن هذه الألعاب: نوى التمر، فنجدها ترتبط ب�شجرة النَّ
لعبة الطّبْطَاب:

مُرْ(، حيث ت�شارك الن�سوة   هي لعبة ارتبط �أد�اؤها بمو�سم ح�صاد التمر )حَ�شْ التَّ
في عملية لقيط التمر، وي�صطحبن معهن �أطفالهن؛ ولكي لا ي�شغل الأطفال �أمهاتهم عن 
بْطَابْ  العمل، يقمن ب�صنع ما يعرف بـ "الطّبطَاب"؛ لي�شغلوا الأطفال بهذه اللعبة، والطَّ
منه بمقدار 30�سم،  الأ�سفل  يتم قطع الجزء  خْلَةْ، بحيث  النَّ �ساق عرجون  ي�صنع من 
�أجزاء طولية، ويتم  �إلى ثلاثة  العرجون  تق�سم قطعة  ين طوليين، بحيث  ويتم عمل �شقَّ
ثني �شقي الطرفين، ويترك ال�شق الذي في الو�سط ثابتاً، ويم�سكه الطفل من قاعدته 
ويقوم بتحريكه بيده ب�شكل اهتزازي، ونتيجة لهذه الحركة لااهتزازية ي�ضرب �شقي 
ى هذه  الفرطقة، وت�سمَّ الو�سط؛ وبذلك يحدثا �صوتاً ي�شبه  الثابت في  ال�شق  الطرفين 

(36) �إخلا�ص محمد عثمان )2005م(: ال�شايقية القبيلة والتاريخ، دار عزة للن�شر، الخرطوم، �ص 107.
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بْطَابْ"، ولعل هذا لاا�سم م�شتق من ال�صوت الذي ي�صدر من هذه الأداة  الأداة بـ "الطَّ
نتيجة لاهتزازها بتحريكها. 

: ْ كّْني لعبة الجِّ
مر. يقوم ب�أدائها ثلاثة �أطفال.  ى في مو�سم ح�صاد التَّ هي من الألعاب التي ت�ؤدَّ
دُوا لاعبين فقط  لْ". هنا يحدِّ �أَوَّ �أَنَا  لْ  �أَوَّ "�أَنَا  اللعبة يت�صايحون  فلحظة تحديدهم لهذه 
ل" قبل الآخرين.  ل يكون هو ال�شخ�ص الذي نطق بعبارة "�أنَا �أَوَّ لأداء هذه اللعبة. الأوَّ
هذه  هو الحكم في  ويكون  الثالث.  قبل  العبارة  هذه  نطق  الذي  الثاني، وهو  ويحدد 
اللعبة،  �ساحة  بالتراب في  التمر  من  عدداً  ويدفن  الأر�ض،  على  يجل�س  اللعبة، حيث 
دون �أن يراه اللاعبان اللذين تم اختيارهما لأداء هذه اللعبة. بعد ذلك يعلن لهما عن 
الذي  المكان  بجانبي  البع�ض  لبع�ضهما  مواجهين  اللاعبان  يجل�س  حيث  اللعبة.  بداية 
خِيْل بيده اليمنى. يبد�أ  تم فيه دفن التمر. ويحمل كل منهما �شوكة من �شوك جريد النَّ
متتالية  طعنات  التمر  فيه  دفن  الذي  المكان  في  منهما  واحد  كل  يطعن  بحيث  اللعب 
و�سريعة بطريقة ع�شوائية. ف�إذا وقعت الطعنة في تمرة، يقوم ب�أخذها و�أكلها مبا�شرة. 
ويتناف�سان حول من الذي يتح�صل على عدد �أكبر من التمر ويقوم ب�أكله. ي�ستمر اللعب 
�إلى �أن ينتهي التمر المدفون، وبذلك يكون ال�شخ�ص الذي تح�صل على العدد الأكبر من 

التمر هو الفائز في هذه اللعبة.
لعبة العَرَبِيَّة:  

ة"  ة من الألعاب التي يت�سلَّى بها الأطفال حيث يقومون بقيادة "العربِيَّ لعبة العَرَبِيَّ
خيل، بحيث يتم تثبيت م�سمار في ر�أ�س الجريدة، ويتم  �أو العربة، وت�صنع من جريد النَّ
�إدخال قفلين �صغيرين من �أقفال زجاجات الكري�ستال)37( بحجم 350ملم على طرفي 
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من  ويقودها  الآخر  بطرفها  الطفل  ويم�سك  الجريدة،  ر�أ�س  على  يثبت  الذي  الم�سمار 
التي  �أغطية زجاجات الكري�ستال  �إطارات  �أمامه بتحريكها على الأر�ض ا�ستناداً على 

تْ". ى بـ "الْعَجََال ت�سمَّ
ابْ: لعبة الطَّ

فيهما  ي�ستخدم  واللعبتان  ات،  الأمَّ وطاب  ق،  الدَّ طاب  نوعان،  هي  اب،  الطَّ لعبة 
خِيْل با�ستخدام �أداة المنجل، وطول  خيل، حيث يتم قَطْع �أربع قِطَعْ من جريد النَّ جريد النَّ
وعري�ضة  طويلة  تكون  بحيث  �شق جريدة  يتم  10�سم، حيث  الواحدة حوالي  القطعة 
ب�شكل طولي �إلى �شقين، ويتم تقطيع �أربعة قطع من �أحد �شقي الجريدة، وتكون كل 

قطعة بلونين، ظهرها �أخ�ضر ووجهها �أبي�ض.
المعارف والممار�سات المتعلقة بالطبيعة والكون:

المتعلقة  والممار�سات  المعارف  مجال  تحت  تندرج  التي  العنا�صر  بع�ض  هنالك 
�أهمها تلك المرتبطة بزراعة  خْلَة. من  بالنَّ بالطبيعة والكون، ونجدها ذات �صلة ل�صيقة 
�شتول  �إعداد  عملية  وهي  فِيْحْ"،  �صْ "التَّ عملية  من  ابتداءً  التقليدية،  بالطرق  النخلة 
مرحلة  في  ظهورها  بداية  عند  ال�شتول  لهذه  يفعل  ماذا  المزارع  يَعلم  حيث  خِيْل،  النَّ
خْلَة. حيث يعرف المزارع مقدار الزمن الذي ت�ستغرقه. وهو مدة  الإنبات على �ساق النَّ
تتم  فِيْحْ.  �صْ التَّ بعملية  القيام  فيها  يجب  التي  المرحلة  �إلى  ال�شتلة  ت�صل  ى  حتَّ �شهرين 
نت لديه  هذه العملية بتقنيات محددة تمثل معارف المزارع وتجاربه الطويلة التي تكوَّ
من خلال الملاحظة والمحاكاة والممار�سة بالتجربة. هنا يتعامل المزارع مع هذه ال�شتلة 

(37) زجاجات الكري�ستال: هي الأواني الم�صنوعة من مادة البلا�ستيك التي تعب�أ فيها المياه الغازية، وي�ستخدم 
الأطفال �أغطيتها.
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خلة تنجب بناتاً مثل المر�أة، �أي مثل الإن�سان.  ر في ذهنه ب�أنَّ النَّ مثل البنت. كما له ت�صوُّ
ة �شهرين. ثمَّ يقوم بقطعها بعد �أن تظهر علامات  يقوم بت�صفيح هذه ال�شتلة، ويتركها لمدَّ
رَا�سْ"، �أي الجذور. من ثمَّ يقوم بقطعها بطريقة  محددة، وهي خروج ما يعرف بـ "الأَ�ضْ
تْلَة حفرة بعمق محدد يتنا�سب  دة، وي�ستخدم لذلك �أداة "الْعَتَلَة". ثمَّ يحفر لهذه ال�شَّ محدَّ
عبارة  يردد  ثم  بنف�سه.  �شتلة  ل  �أوَّ المزارع  يغر�س  �أن  من  لابد  كما  ال�شتلة.  مع حجم 
ايْ". هذه العبارة التي ينطقها تعِّرب عن  نَّ اد وُ لْي الدَّ حَّ اق وُ لْي ال�شَّ رَّ "ب�سم الله لي ال�سَّ
ا�س، وتعتبر لغة تلك  خْلَة و�أهميتها كم�صدر رزق للمزارع ولغيره من النَّ المعتقد حول النَّ
ة التي يُعَِّرب بها المزارع عن ت�صوره للنخلة ك�شجرة مرتبطة  العبارة من التقاليد ال�شفاهيَّ
بالمعتقد الذي �أ�صبح من الممار�سات ذات ال�صلة بحديث الم�صطفى )�ص( ))ما من م�سلم 
يغر�س غر�ساً �أو يزرع زرعاً في�أكل منه طير �أو �إن�سان �إلَّا كان له به �صدقة((.)38( وقوله 
)�ص(: ))�إذا قامت القيامة وفي يد �أحدكم ف�سيلة ف�إن ا�ستطاع �أن لا يقوم حتى يغر�سها 

فليغر�سها((.)39( 
التمر،  تنتج  ى  لنموها حتَّ ال�شتلة  برعاية هذه  ترتبط  التي  المعارف  بع�ض  هنالك 
وهذه المعارف تتمثل في تخ�صيب تربة هذه ال�شتلة با�ستخدام روث الحيوانات الذي 
ات الري. فيما يخ�ص كمية الماء  يعرف بـ "الماَروْقْ". بالإ�ضافة �إلى المعارف المرتبطة بعمليَّ
المنا�سبة التي ت�سقي هذه ال�شتلة دون �أن ت�ضر بها. وحينما تكبر ال�شتلة وت�صل �إلى 
مرحلة الإنتاج. نجد �أنَّ المزارع له �أي�ضاً معرفة بطريقة تلقيحها، ويتبع في ذلك �أ�ساليب 

رْعِ  الزَّ لِ  فَ�ضْ بَاب  زَُارَعَةِ،  ْملا كِتَاب    ،2 ج  البخاري،  �صحيح  )1987م(:  البخاري  �إ�سماعيل  بن  محمد   (38)
وَالْغَرْ�سِ، تحقيق: م�صطفى ديب البغا،  ط3، دار ابن كثير، اليمامة – بيروت، 1407 هـ، �ص 817. 

(39) �أحمد بن حنبل �أبو عبدالله ال�شيباني )1998م(: م�سند �أحمد بن حنبل ، ج 3، م�ؤ�س�سة قرطبة، القاهرة، 
1419هـ، �ص 183.
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معينة، ي�ضمن بها جودة الإنتاج من التمر. بالإ�ضافة �إلى معرفة المزارع بف�صول ال�سنة، 
وطرق  الح�صاد  مرحلة  حتى  التلقيح  من  التمر.  ن�ضوج  مراحل  على  تتعاقب  التي 
ات تمثل جملة من معارف المزارع بتقنيات  وو�سائل حفظ المح�صول. وكل هذه العمليَّ
الزراعة التقليدية، و�أ�ساليبها التي تمثل عن�صراً مهماً من المعارف والممار�سات المتعلقة 

بالطبيعة، وبالمعرفة البيئية التقليدية ومعرفة الحياة الحيوانية والنباتية.
خْلَة مثلها مثل الإن�سان، وربما يكون هذا لااعتقاد  يعتقد �أهل منطقة مروي �أنَّ النَّ
متوارثاً وم�ستمراً منذ قديم الزمان، حيث نجد في تاريخ ال�سودان القديم �أنَّ النخلة 
تعتبر رمزاً للحياة، ويت�ضح ذلك من خلال الت�صاوير الجدارية بمقابر الملوك المرويين، 
خلة  خِيْل؛ وذلك للمعتقد الذي يدور حول النَّ حيث يتم ت�صويرهم وهم يحملون جريد النَّ
خْلَة بميلاد  من �أنها واهبة للحياة، وا�ستمر هذا لااعتقاد في الفترة الم�سيحية، لارتباط النَّ
وانت�شارها  الم�سيحية  الثقافة  وجود  خلال  المعتقد  هذا  وانت�شر  ال�سلام،  عليه  الم�سيح 
ى بعد دخول الإ�سلام وانت�شاره في  في ال�سودان، في المنطقة ال�شمالية، وا�ستمر حتَّ
خِيْل بو�ضعه في  النَّ ا�س بمنطقة مروي ي�ستخدمون جريد  النَّ ال�سودان، حيث ما زال 
قبر المتوفي، ولهذه الأ�سباب نجد �أنَّ �إن�سان منطقة مروي يتداول هذا لااعتقاد، والذي 
هذا  لمعرفة  ونتيجة  ا�س،  النَّ بين  ومتداولة  الأجيال  بين  متوارثة  ثقافية  كقيمة  ا�ستمر 
خْلَة نجده ي�شبهها بالإن�سان، ك�أنها كائن حي،)40( ونجمل  الإن�سان البيئية ب�شجرة النَّ

هذا الت�شابه في الآتي:

(40) �أ�سعد عبد الرحمن عو�ض الله )2015م(: النخلة وحرف النخيل التقليدية في منطقة مروي ودورها في 
الإفريقية  الدرا�سات  معهد  الفولكلور،  ق�سم  من�شور(،  دكتوراه غير  )بحث  ولااجتماعية،  لااقت�صادية  التنمية 

والآ�سيوية، جامعة الخرطوم، ، �ص 370.
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خْلَة م�ستقيمة ومعتدلة كالإن�سان. 1/ النَّ
الذي يغطي ج�سم  ال�شعر  ال�شم�س، مثل  الذي يغطيها لحمايتها من حرارة  ليفها   /2

الإن�سان لحمايته من حرارة ال�شم�س.
3/ �إذا قطع ر�أ�سها ماتت.

ى تلقح، ومنها الذكر ومنها الأنثى. 4/ لا تثمر حتَّ
5/ ي�ستغرق حملها ت�سعة �أ�شهر.

6/ تلد بناتاً �أي "ال�شتول".
7/ �إذا قطعت �أوراقها �أو �أي جزء منها لا ينمو ثانية.

�إلى  ل  تتحوَّ ولا  رماد  �إلى  ل  تتحوَّ بكاملها  �أحرقت  �أو  منها،  جزء  �أي  �أحرق  �إذا   /8
فحم.

خْلَة �إذا غَرِقَتْ في الماء. 9/ تموت النَّ
10/ لها قبائل و�أجنا�س مختلفة.

خْلَة،  ربما يعود هذا الت�شابه الذي يت�صوره الإن�سان �إلى لااعتقاد الديني في النَّ
الطين  ف�إنها خلقت من  خلة  النَّ ))�أكرموا عمتكم  الذي يقول:  لحديث الم�صطفى )�ص(، 
الذي خلق منه �آدم عليه ال�سلام((.)41( وهنا يروي البخاري ب�سنده �إلى ابن عمر قال: 
الم�سلم  مثل  و�أنها  ورقها،  ي�سقط  لا  �شجرة  ال�شجر  من  ))�إن   :)( الله  ر�سول  قال 

(41) �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي )1995م(: المو�ضوعات، ج1، تحقيق: توفيق حمدان، دار الكتب العلمية، 
بيروت، 1415هـ، �ص 129.
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فحدثوني ما هي؟ فوقع النا�س في �شجر البوادي، قال عبد الله: ووقع في نف�سي �أنها 
خلة((، �أخرجه  خلة فا�ستحييت، ثم قالوا: حدثنا ما هي يا ر�سول الله؟ قال: هي النَّ النَّ
البخاري في كتاب العلم وفي البيوع في باب بيع الُخمار و�أكله وفي الأطعمة.)42( فهذان 
وجه  حول  المنطقة  �أهل  وتفكير  ت�صورات  يع�ضدان  )�ص(  الله  ر�سول  عن  الحديثان 
ي�شبهون  �أوردناه، حيث  �أكثر مما  �إلى  ذهبت  والتي  والنخلة،  الإن�سان  بين  ما  ال�شبه 

رائحة طلع النخلة برائحة مني الرجل.  
من المعارف التقليدية التي تندرج في مجال المعارف والممار�سات المتعلقة بالطبيعة 
والكون في منطقة مروي، المعارف الطبية والممار�سات العلاجية، التي ت�ستخدم فيها 
خْلَة، �أو ثمارها المتمثلة في التمر ب�أنواعه المختلفة؛ وذلك لعلاج  بع�ض �أجزاء �شجرة النَّ

بع�ض الأمرا�ض والوقاية منها لخلق حالة من التوازن البدني والعقلي ولااجتماعي. 
من الممار�سات المتداولة في منطقة مروي، وتعتبر من المعارف الطبية، ما يعرف بـ 

"التَحْنِيْكْ"، وهذه الممار�سة �شرحها لنا �أحمد ال�صافي قائلًا:
بعد مولد الطفل وغالباً قبل �أن يتناول �أي طعام يطالب �أهله ممن يتو�سمون فيه 
كْ( طفلهم  قْ( �أو )يُحَنِّ )�أو فيها( هدوء الطبع وح�سن الخلق وال�صلاح والنجاح �أن )يًرَيِّ
ك تمرة م�ضغاً جيداً ثمَّ يدخلها في فم الطفل وي�ضغطها  وذلك ب�أن يم�ضغ الرجل المحنِّ
ة الطفل بل�سانه �أو ب�أ�صبعه ال�سبابة بعد �أن  على لثته �أو يدلكها بها وقد يكتفي بم�س لثَّ
رَاً �أو لبناً بعد �أن يقر�أ الرجل الفا�ضل  ي�ضعها في فمهه �أولًا وي�ستعمل البع�ض ماء مُ�سَكَّ
�أن يُربط م�ستقبل الطفل بالرجل  �أو يتو�سمون  عليه بع�ض التعاويذ والنا�س يربطون 

(42) محمد بن �إ�سماعيل البخاري )1987م(: �صحيح البخاري، ج 1، كتاب العلم، الباب 50، دار ابن كثير، 
اليمامة- بيروت، 1407 هـ، �ص 37.
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الخير وي�ؤملون �أن ينتقل ما حباه الله به من خ�صال حميدة عن طريق الريق �إلى المولود 
الجديد.)43(

اكت�سب التمر كطعام مفيد �أهمية خا�صة لأنه ذكر في القر�آن الكريم، في �أكثر من 
النخلة ت�ساقط عليك رطباً جنياً"؛)44(  �إليك بجذع  ي  "وهزِّ �سورة و�آية، ويقول تعالى: 
مْرْ"،  التَّ "مَدِيْدَة  وهو  بوْرْ"،  ْ "الَرب بـ  يعرف  ما  �صنع  يتم  مروي  منطقة  في  نجد  لذلك 
فَا�سْ"،  وتقدم للمر�أة الوالدة عقب الولادة طيلة فترة الأربعين يوماً، وتعرف بـ "�أيام النُّ
ل بعد الولادة؛ وذلك لأنَّ النا�س  والتركيز على هذه الوجبة يكون �أكثر في الأ�سبوع الأوَّ
ه كان طعام مريم عليها ال�سلام حينما ولدت  على قناعة تامة من ناحية معتقدية دينية �أنَّ
عي�سى عليه ال�سلام، و�أنَّ الله �سبحانه وتعالى �إذا كان يعلم ب�أنَّ هنالك طعاماً مفيداً �أكثر 
من التمر لأر�شدها �إياه، ويقول الم�صطفى �صلوات الله و�سلامه عليه: ))�أطعموا ن�ساءكم 
ف�إنه  حليماً،  ولدها  التمر خرج  نفا�سها  طعامها في  كان  من  ف�إنه  التمر،  نفا�سهن  في 
كان طعام مريم حين ولدت عي�سى، ولو علم الله طعاماً هو خير لها من التمر لأطعمها 
�إياه((؛)45( لذا يقدم التمر كوجبة غذائية للمر�أة الوالدة، لي�س في منطقة مروي فح�سب 
�أنَّ  الأغذية  مجال  في  الحديثة  الدرا�سات  �أثبتت  والآن  ال�سودان،  مناطق  كل  في  بل 
للتمر فوائد غذائية عظيمة ويعتبر م�صدراً رئي�سياً لل�سكريات والأملاح المعدنية وبع�ض 

الفيتامينات والألياف والمواد البكتينية.)46(

(43) �أحمد ال�صافي )2013م(: الحكيم من �أجل �أطباء �أعمق فهماً لمهنتهم ولثقافات مجتمعاتهم و�أكثر وعياً 
ببيئتهم و�أحوال �أهلهم، �شركة مطابع ال�سودان للعملة المحدودة، الخرطوم، �ص �ص 282ـ283. 

(44) �سورة مريم، الآية، 25.
(45) علاء الدين علي المتقي بن ح�سام الدين )1998م(: كنز العمال في �سنن الأقوال والأفعال، تحقيق: محمود 

الدمياطي، دار الكتب العلمية، بيروت، 1419هـ، �ص 154. 
خلة، دائرة جمارك دبي، دبي، �ص 8.  (46) عادل مطر و�آخرون )2001م(: النَّ
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كذلك من الممار�سات المرتبطة بالمعتقدات الدينية تناول النا�س للتمر لحظة الإفطار 
ْ الفَطُوْرْ بِبَلَحَة"، تيمناً بحديث ر�سول  يَامْ ِيف لْ ال�صِّ في �شهر رم�ضان، �إذ يقولون: "نَحَلِّ
الله )�ص(، الذي يقول: ))�إذا �أفطر �أحدكم فليفطر على تمر ف�إنه بركة((.)47( كما كان 

ر�سول الله )�ص( يت�سحر بالتمر في �شهر رم�ضان، ويقول: "نعم ال�سحور التمر".)48(
يعتقد �أهل منطقة مروي ب�أن �أكل التمر ب�شكل عام في �صباح كل يوم لا ي�صيب 
�آكله �سُمْ ولا �سحر في ذلك اليوم؛ لقول الم�صطفى )�ص(: ))من ت�صبح كل يوم ب�سبع 
النا�س  لذا دائماً ما نجد  اليوم �سم ولا �سحر((؛)49(  تمرات عجوة لم ي�ضره في ذلك 
�أي �شيء  تناول  قبل  �أي  يْقْ"،  الرِّ "عَليْ  يقولون:  يتناولونه في �صباح كل يوم، وكما 
في ال�صباح الباكر، يبد�أون به يومهم، وهذه الممار�سة من �أجل الحفاظ على ال�صحة 

والوقاية من المر�ض. 
"ال�شّرْبوْت"،  الم�شروبات، منها  التمر مجموعة من  �أهل منطقة مروي من  �صنع 
الطعام،  ه�ضم  على  وي�ساعد  تخميره،  بعد  البركاوي  تمر  من  ي�صنع  م�شروب  وهو 
وي�ستخدم غالباً في منا�سبة عيد الأ�ضحى؛ له�ضم طعام اللحم، �أو يقدم كم�شروب في 

منا�سبات الزواج.
الت�سفار؛  البَلَحْ"، كطعام يحملونه معهم في  ة  ا�صَ "قُرَّ بـ  يعرف  ما  كذلك �صنعوا 
ة حينما يُعمل معها التمر تحافظ على محتوياتها دون �أن تتخمر لمدة زمنية  ا�صَ لأنَّ القُرَّ

طويلة، ونجدها مفيدة من ناحية غذائية.

(47) محمد بن حبان بن �أحمد �أبو حاتم التميمي الب�ستي )1993م(: �صحيح ابن حبان، ج 8،  تحقيق: �شعيب 
الأرن�ؤوط، ط2، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 1414هـ، �ص 281.

(48) �سليمان بن �أحمد بن �أيوب �أبو القا�سم الطبراني )1983م(: المعجم الكبير، ج7، تحقيق: حمدي بن عبد 
المجيد ال�سلفي، ط2، مكتبة الزهراء، المو�صل، 1404هـ، �ص 159.

(49) �سليمان بن �أحمد بن �أيوب �أبو القا�سم الطبراني، مرجع �سابق، �ص 159.
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ا�ستخدام �أجزاء النخلة في الممار�سات والمعارف الطبية:
المختلفة،  الأمرا�ض  من  لعدد  علاجية  لأغرا�ض  خلة  النَّ �شجرة  �أجزاء  ت�ستخدم 

وللوقاية منها ومن هذه الأجزاء:
الملاريا،  لمري�ض  ك�شراب  ويقدم  العطرون،  بماء  كَاوِيْ  َ الَرب تمر  بل  يتم  حيث  التمر: 

وي�ساعد على �شفائه.
ي�ستخدم بعد معالجته بطرق مختلفة لعلاج عدد من الأمرا�ض منها: نوى التمر:	

ى ي�صير لونه �أ�سود مثل البن، ثمَّ  مَدْ: حيث يتم تحمي�ص النوى في النار حتَّ الرَّ
ل به العيون الم�صابة، وي�ساعد ذلك على �شفائها. ي�سحق، وتكحَّ

�سُوْ�سَة الأ�سنان: حيث يتم حرق نواة من التمر، ومن ثمَّ و�ضعها في ال�ضر�س 
ه، وي�ؤدي ذلك �إلى قتل �سو�سة ال�ضر�س.  و�سة لكيِّ الم�صاب بال�سُّ

كذلك ي�صنع القُطْرَان من نوى التمر وي�ستخدم لمداواة عدد من الأمرا�ض التي 
ت�صيب الإن�سان والحيوان، منها البوا�سير، و"القُوْبْ"، وهذه ت�صيب الإن�سان، ومر�ض 
الَجرَبْ الذي ي�صيب الحيوانات، وي�ستخدم القُطْرَان �أي�ضاً بم�سحه على الأدوات الجلدية 
عِن من جلد الماعز لحفظ المياه؛ وذلك من �أجل  وْط الذي ي�صنع من الجلد، �أو ال�سِّ كال�سَّ

تطريتها وليونتها للمحافظة عليها.
كما يتم دَرْ�س نوى التمر وخلطه بالذرة؛ ليقدم كطعام للأبقار والأغنام، ويمتاز 

ب�أنه مدر للألبان، بالإ�ضافة �إلى فائدته الغذائية حيث يزيد من وزن هذه الحيوانات. 
�أحمر،  الماء  لون  ي�صير  حتى  �أيام،  ثلاثة  لمدة  الماء  في  اللِّيْف  بل  يتم  النخيل:  ليف 
وي�ستخدم هذا الماء لعلاج مري�ض الح�صبة بم�سحه على البثور التي ت�صيب الج�سم. 

خِيْل لنظافة الج�سم عند لاا�ستحمام. كما ي�ستخدم ليف النَّ
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الكَرّوْقْ، وهو قعور الجريد التي تترك على �ساق النخلة بعد قطعه: حيث يتم قطع هذه 
الم�صاب من الج�سم  بتعري�ض الجزء  الرطوبة  الأجزاء وحرقها، وي�ستخدمها مر�ضى 
لدخان وحرارة الكَرّوْقْ، وي�ساعد ذلك على �شفاء المري�ض من الرطوبة، كما ت�ستعمله 
يُحِيْل  للزينة، حيث  ت�ستخدم  التي  الحناء  مادة  تثبيت  بهدف  نف�سها  بالطريقة  الن�ساء 

اكن.  دُخَان "الكَرّوْقْ" لون الحناء �إلى اللون الأ�سود الدَّ
اب"، وهو عبارة عن  جريد النَّخِيْل: ي�ستخدم لتجبير الك�سور بعمل ما يعرف بـ "الطَّ
الم�صاب  الجزء  يتم طي  قدم، حيث  القطعة  ومقيا�س  النخيل  قطع جريد  من  مجموعة 
بالك�سر من ج�سم الإن�سان بقطعة من القما�ش، ور�صف مجموعة قطع الجريد حول هذا 
الجزء بو�ضع طولي لت�أخذ ال�شكل الأ�سطواني، ثمَّ ربطها، والغر�ض منها تثبيت الجزء 

المك�سور في و�ضع م�ستقيم حتى يتم جبره و�شفا�ؤه.
�أ�صابع  دائماً مفا�صل  ي�صيب  الذي  الف�صل،  �أي  "الفَكَكْ"،  به  يداوى  النخيل:  �سعف 
القدم، حيث يحدث في بع�ض الأحيان �أن ينزلق �شخ�ص بقدمه، وي�ؤدي ذلك �إلى حدوث 
ف�صل في مفا�صل �أ�صابع القدم، وتتم مداواته بعمل �ضفيرة من ال�سعف حول القدم، 
ك هذه  ووظيفتها �شد الجزء المف�صول و�إرجاعه لو�ضعه الطبيعي، بعد جفافها، حيث تُْرت
ال�ضفيرة في القدم لمدة يومين، وكلما جفَّ �سعفها في القدم تَ�شْتَد، وبذلك يعود الجزء 

المف�صول لو�ضعه الطبيعي.
الفنون الحرفية التقليدية:

�أولًا  تتم  التي  زراعتها،  من  وتبد�أ  بالنخلة  المرتبطة  ة  التقليديَّ الحرفية  الفنون  تتعدد 
فِيْحْ"؛ تمهيداً لغر�سها،  �صْ تُول، التي تعرف في المنطقة بـ "التَّ بتح�ضير الف�سائل �أي ال�شِّ
تِلْ(، وعملية التلقيح بـ "القَفُوْزَهْ"، ثم الح�صاد الذي يعرف  وعملية الغر�س تعرف بـ )ال�شَّ
مُرْ"، وهنالك الحرف التي ت�ستخدم فيها �أجزاء النخلة كمواد خام، منها:  بـ "حَ�شْ التَّ
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"الفِلَقْ،  رِيْدْ. وحرفة  الجَّ "الآ�شْميْقْ". وحرفة  بـ  يعرف  الذي  اللِّيف  من  الِحبَالْ  حرفة 
ولأغرا�ض  المنازل  �سقوفات  في  لا�ستخدامها  النخلة  �ساق  من  �شقائق  �إنتاج  وهي 
اق ويعرف بـ "الِمرِقْ"،  �أخرى. وحرفة العَرِ�شْ، �أي �سقف المنازل. الذي ي�ستخدم فيه ال�سَّ
هَايِرْ من الآ�شْميْقْ التي تو�ضع على  رِيْدْ، و�سعف النخلة. وحرفة ال�ضَّ و"الفِلَقْ"، والجَّ
ظهر الجمل، كم�سند لل�سرج الذي تو�ضع عليه الأحمال الثقيلة. وحرفة ن�سيج مفار�ش 
بـ  ويعرف  بالمنطقة،  الرعوية  المجموعات  لدى  للنوم  ك�سرير  ت�ستخدم  التي  الجريد 
خام  كمادة  النخيل  �سعف  فيها  ي�ستخدم  التي  ة  عفيَّ ال�سَّ الأعمال  وحرفة  بيْقْ".  "الجَّ
ة"، وهي �إناء لحمل المح�صولات الزراعية  ل�صناعة عدد من الأواني المنزلية، منها "القُفَّ
الكِ�سْرَة.  لحفظ  �إناء  وهي  و"العُمْرَة"،  �أخرى.  و�أغرا�ض  والخ�ضروات  البلح،  مثل 
ق"،  بَقْ، الذي ي�ستخدم كغطاء للطعام. وكذلك بع�ض الأدوات الأخرى مثل "المعَُْال والطَّ
الطعام لفترات  ليتدَّىل من �سقف المطبخ؛ وذلك لحفظ  ب�أوانيه وتعليقه  الطعام  لو�ضع 
ى  طويلة و�إبعاده من القطط والكلاب. وفي مناطق �أخرى من ال�سودان في دارفور ي�سمَّ
ار،  ابَة"، وهي نوعان: نوع لتحريك الهواء لإ�شعال النَّ "دَوَا كَلِبْ"، ومن الأدوات "الهَبَّ
�ساء للتَهْوِيَة بتحريك الهواء في الأيام التي تكون فيها درجات  ونوع �آخر؛ ت�ستخدمه النِّ
الحرارة مرتفعة، و�أداة "المفُْرَاكَة"، لتحريك الطعام، و�أداة "المقُْ�شَا�شَة"، لنظافة المنزل، 
جال لإتقاء �أ�شعة  �ساء، ويرتديها �أي�ضاً الرِّ ة ترتديها النِّ يْكَة"، وهي طاقيَّ و�أداة "الكَ�سْكَ�سِ
وْ�شْ، وهي �أنواع؛ منها  ُ ال�شم�س المحرقة في �أيام ال�صيف. و�أدوات المفار�ش مثل الِرب
على  ليُفْرَ�ش  وي�ستخدم  العَوَجَة"،  "بِرِ�شْ  بـ  ويعرف  الأبي�ض  �شْ  ِ الِرب الأَحْمَرْ،  �شْ  ِ الِرب
دائري  �آخر  وبِرِ�شْ  ة.  َال ال�صَّ وبِرِ�شْ  الجنازة.  عليه  مَل  ْ ُحت الذي  )العَنْقَريْبْ(،  �سرير 
طُعْ الذي ت�ستخدمه المر�أة لتجل�س عليه  قَروْقَة"، وبر�ش النُّ ة يعرف بـ "التَّ َال ال�شكل لل�صَّ
ه مفتوح في الو�سط بدائرة بمقيا�س فتحة  �أنَّ �إلَّا  قَروْقَة؛  التَّ انْ، وي�شبه  خَّ الدُّ في حفرة 
�أي�ضاً  وهنالك  التمور،  من  والم�شروبات  الم�أكولات  �إلى  بالإ�ضافة  هذا  خَان،  الدُّ حُفْرَةْ 
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بع�ض الحرف الم�ستحدثة في المنطقة، مثل ن�سيج اللَّيف بدلًا عن القَ�شْ الذي ي�ستخدم 
ة، وين�سج من مادة "الآ�شْميْقْ"، �أي ليف النخيل، و�صناعة الأثاثات  دَات الهوائيَّ ِّ في المَرب

ة من الَجرِيْد. المنزليَّ
الخاتمة:

الأ�سا�سي  المكون  تمثل  النخلة  �أنَّ  ذكره  ورد  مما  الختام  في  الورقة  تخل�ص 
�أعماق  �إلى  التاريخية  جذوره  تمتد  الذي  مروي  لمنطقة  الثقافي  الموروث  ت�شكيل  في 
في  تداوله  وتمَّ  ت�شكيله.  في  �ساهمت  التي  القديمة،  النوبية  ال�سودانية  الح�ضارات 
المحيط لااجتماعي ل�سكان مروي عبر الأجيال. مكوناً بذلك المجالات الثقافية المختلفة 
في حياتهم والعوالم التي يدور فيها. �سواء في الأدب ال�شعبي، �أي التقاليد ال�شعبية 
ال�شفاهية، في ال�شعر والأمثال والحكم والمدائح، �أم في مجال العادات والتقاليد التي 
ارتبطت بدورة حياة الإن�سان منذ الميلاد حتى الختان والزواج والموت. هذا بالإ�ضافة 
�إلى مجال فنون الأداء ال�شعبي المتمثلة في فنون الغناء ال�شعبي والألعاب ال�شعبية. كذلك 
في مجال المعارف والممار�سات المتعلقة بالطبيعة، والمعتقدات والممار�سات والتطبيب، 
والفنون الحرفية وال�صناعات التقليدية، وجميع هذه المجالات بعنا�صرها المختلفة التي 
ها تعطي �صورة كاملة للموروث الثقافي لأهل  نجدها متداخلة في بيئة المنطقة حيث �أنَّ

منطقة مروي. 
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�أثر �ضو�ضاء ال�صناعة على العاملين بال�صناعات 
الكيميائية بمنطقة الخرطوم بحري ال�صناعية

منى علي محمد �أحمد 

التعرف  �إلى  البحث  هذا  ي�سعى  م�ستخل�ص: 
العاملين  على  ال�صناعة  �ضو�ضاء  ت�أثير  على 
بحري  الخرطوم  بمنطقة  الكيميائية  بال�صناعات 
 %2.4 �أن  البحثية  المادة  �أو�ضحت  ال�صناعية. 
الأذن،  �أمرا�ض  من  يعانون  العاملين  عينة  من 
و�أن 41.2% منهم ي�شعرون بعدم لاارتياح جراء 
تو�صي  ال�صناعة.  ب�ضو�ضاء  العمل  بيئة  تلوث 
الإدارة  لأ�سلوب  الم�صانع  تبني  ب�ضرورة  الورقة 
قيا�سات  و�إجراء  لل�صناعة،  المتكاملة  البيئية 
دورياً  العمل  بيئة  داخل  ال�ضو�ضاء  م�ستوى 
لاالتزام  مدى  لمعرفة  القيا�س  نتائج  وت�سجيل 
�أوجه  وتحديد  ال�سودانية،  الموا�صفة  بمعايير 

الق�صور والعمل على حلها .

Abstract: The Impact of Industry Noise 
on the Workers in Chemical Industries in 
the Khartoum North Industrial Area  

This study investigates the impact of industry 
noise on the workers in chemical industries 
in the Khartoum North industrial area. The 
data showed that 2.4 % of the workers were 
suffering from ear diseases, and 41.2% of 
them (workers) feel uncomfortable as a result 
of pollution of working environment by 
industry noise. The paper recommends that the 
factories adopt the integrated environmental 
management  system,  and  conduct  regular 
environmental measurements of the noise 
level in the working environment. The results 
should be recorded/registered, so as to know 
the extent of compliance with the standards 
of Sudanese specifications.    

 الكلمات المفتاحية : �ضو�ضاء ال�صناعة – بيئة العمل – �أمرا�ض الأذن المهنية        

المقدمة:
�أ�ضحت �سمة  التي  ال�ضو�ضاء  المعا�صر، زيادة حدة  التقني  التقدم  �إفرازات  من 
وفي  الجوار،  وفي  المنزل،  في  ارتحلنا،  �أو  حللنا  ما  �أين  نجدها  حياتنا  �سمات  من 
و�سائل النقل، وفي العمل، خا�صة المن��شآت ال�صناعية. لذا �أ�صبح التلوث ال�ضو�ضائي 
من �أهم العوامل ال�ضارة ب�صحة الإن�سان، خا�صة و�أن �سلامة �صحة الإن�سان تت�ضمن 



منى علي محمد �أحمد

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 168 (

- بالإ�ضافة �إلى خلوه من الأمرا�ض -  رفاهيته لااجتماعية والنف�سية.)1( فعندما تبد�أ 
ولااجتماعية  والنف�سية  الف�سيلوجية  النواحي  على  ال�سلبي  الت�أثير  في  ال�ضو�ضاء 
ل خطراً على �صحة الإن�سان، وينعك�س ذلك  للإن�سان، عندها ت�صبح م�شكلة بيئية ت�شكِّ
على عمله وتطوره، وبالتالي ي�سهم التلوث ال�ضو�ضائي في تردي الو�ضع البيئي، حاله 
حال �أ�شكال التلوث الأخرى، خا�صة تلوث الهواء والماء. بيد �أن التلوث ال�ضو�ضائي 
�إلى  �آخر ومن دولة  �إلى  �آثاره من مكان  تنت�شر  بالمحلية بجوار م�صدره، ولا  يت�صف 

�أخرى.)2(   
 من �أ�شكال التلوث ال�ضو�ضائي، ما يتعر�ض له العمال من �ضو�ضاء في الم�صانع، 
وهذه ال�ضو�ضاء ناجمة ب�شكل رئي�س عن ت�صادم ال�سطوح مع بع�ضها بع�ضاً، كما في 
حالات الطرق وال�ضغط والثقب والطحن والقطع. هذا بالإ�ضافة �إلى ال�ضو�ضاء الناتجة 
مراوح  وحركة  الآلات  بع�ض  وحركة  المختلفة  لااهتزازات  وعن  المحركات  عمل  عن 

التبريد.)3( 
والحالة  والنوع  للعمر  تبعاً  لآخر  �شخ�ص  من  ال�ضو�ضاء  مقدرة تحمل  تختلف 
ال�صحية والنف�سية، بالإ�ضافة لطبيعة العمل،)4( كما يتوقف ت�أثير ال�ضو�ضاء وما تحدثه 
من مخاطر �صحية على مدة التعر�ض وحدة ال�صوت. وقد �أثبتت وكالة ال�صحة المهنية 
الأمريكية )O.S.H.A( �أن الحد الأق�صى لتحمل ال�ضو�ضاء الذي لا تنطوي عليه مخاطر 

)1( �سامح الغرايبة ويحيى الفرحان )2002(: المدخل �إلى العلوم البيئية، الطبعة الرابعة، دار ال�شروق عمان، 
�ص 202.

)2( محمد ال�سيد �أرنا�ؤوط )1993(: الإن�سان وتلوث البيئة، الطبعة الأولى، الدار الم�صرية اللبنانية، القاهرة، 
�ص 295.

)3( محمد محمود �سليمان )2000(: البيئة والتلوث، من�شورات جامعة دم�شق، �ص 119.
)4( جامعة الدول العربية )1993(: تقرير لجنة  ت�سيير برنامج مكافحة التلوث في العالم العربي، القاهرة.  
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العامل  فيها  يتعر�ض  التي  فال�ساعات  �ساعات.  ثماني  خلال  دي�سبل   90 هو  �صحية 
يتعر�ض  التي  ال�ساعات  �أما  خطورتها،  لعدم  �أهمية  ذات  لي�ست  دي�سبل   90 من  لأقل 
في  تتمثل  �صحية   �أ�ضرار  حدوث  �إلى  فت�ؤدي  دي�سيبل   90 من  لأكثر  العامل  فيها 
وال�صداع وخلل  الأع�صاب  توتر  يت�سبب في  الدم، مما  الأدرينالين في  مادة  انطلاق 
بالأذن  الموجودة  الع�صبية  الخلايا  تلف  �إلى  بالإ�ضافة  هذا،  اله�ضمي.)5(  الجهاز  في 
الداخلية، ف�ضلًا عن ال�ضغط النف�سي والع�صبي الذي ي�ؤثر على ال�صحة العامة، حيث 
انتظام  الهرمونات مع عدم  ا�ضطرابات في كمية  ي�سبب  ال�صم، مما  الغدد  ي�ؤثر على 
�ضربات القلب، وت�أثيره على الجنين. كما ت�ؤثر على العمل والمهام الذهنية والفكرية، 
حيث ت�سبب حوالي 20% من الحوادث المهنية،)6( كذلك ت�ؤدي ال�ضو�ضاء المتوا�صلة �إلى 
خف�ض �إنتاجية العامل بمقدار يتراوح بين 10- 60%. والعامل الذي يتعر�ض لم�ستويات 
عالية من ال�ضو�ضاء يكون معر�ضاً للإ�صابة بالأمرا�ض بمقدار يزيد 25% على ما هو 

عليه لدى الذين يعملون في ظروف عمل هادئة.)7( 
في  ال�صناعية  المناطق  �أكبر  من  ال�صناعية  بحري  الخرطوم  منطقة  كانت  لما   
ال�سودان، حيث ت�ضم العديد من القطاعات ال�صناعية الرئي�سة، منها قطاع ال�صناعات 
الكيميائية الذي �شهد نمواً مطرداً ولم تتم درا�سة �أثر ال�ضو�ضاء فيها داخل بيئة العمل 
الغمو�ض، في�سعى  ال�صناعة يكتنفها  العاملين وراحتهم، خا�صة و�أن هذه  على �صحة 
هذا البحث �إلى تقييم م�ستويات ال�ضو�ضاء، و�إجراءات الحد من التلوث ال�ضو�ضائي 

– الزاوية  الجماهيرية  للطباعة والن�شر  الثقافة  البيئي، دار �شموع  التلوث  )5(محمد عياد مقيلي )2002(: 
الليبية، �ص 116.

)6( محمد �صلاح الدين حامد  )2006(: نظم الإدارة البيئية والموا�صفات القيا�سية العالمية – �أيزو 14000، 
دار الكتب العلمية للن�شر والتوزيع – القاهرة، �ص �ص 53-52.

)7( محمد محمود �سليمان، مرجع �سابق، �ص 130.
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والوقاية ال�شخ�صية داخل بيئة عمل ال�صناعات الكيميائية، ف�ضلًا عن معرفة �أثر التلوث 
ال�ضو�ضائي على �صحة العاملين.

�أهداف الدرا�سة:
تهدف هذه الورقة �إلى تحقيق مجموعة من الأهداف، تمثلت في الآتي: 

1/ تقييم م�ستويات ال�ضو�ضاء في بيئة عمل ال�صناعات الكيميائية.
2/ تقييم �إجراءات  الحد من التلوث ال�ضو�ضائي والوقاية ال�شخ�صية داخل بيئة عمل 

ال�صناعات الكيميائية. 
3/ معرفة �أثر التلوث ال�ضو�ضائي على �صحة العاملين بال�صناعات الكيميائية.

طرق جمع المعلومات:- 
اعتمدت الدرا�سة في جمع المعلومات والبيانات على الطرق التالية :- 

 Noise Dose الدرا�سة با�ستخدام جهاز  1/ قيا�س م�ستويات ال�ضو�ضاء في م�صانع 
لم�صدر  الجهاز  بتعري�ض  وذلك   ،4428 نوع   –  1589335 رقم  �سل�سلة   Meter 
ال�ضو�ضاء لمدة خم�س دقائق. يعطي الجهاز القراءة بالن�سبة المئوية. ولمعرفة م�ستوى 
ال�ضو�ضاء بالدي�سيبل يُ�ستخدم الجدول المرفق مع الجهاز، ويتكون هذا الجدول من 
ثلاثة محاور ر�أ�سية المحور: الأول لطول مدة القيا�س، والمحور الثاني عليه القراءات 

بالن�سبة المئوية، �أما المحور الثالث فللقراءة بالدي�سيبل. 
�أما بخ�صو�ص كيفية ا�ستخدام الجدول لمعرفة م�ستوى ال�ضو�ضاء بالدي�سيبل، 
يتم تحديد مدة تعري�ض الجهاز لم�صدر ال�صوت على محور الزمن بنقطة، ثم القراءة 
النقطتين بخط  الثاني، ثم تو�صيل  �أعطاها الجهاز وتحديدها بنقطة على المحور  التي 
ال�ضو�ضاء  م�ستوى  يقر�أ  التقاطع  وعند  الثالث،  المحور  مع  يتقاطع  �أن  �إلى  م�ستقيم 



�أثر �ضو�ضاء ال�صناعة على العاملين بال�صناعات الكيميائية 

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 171 (

والتي  لل�ضو�ضاء،  ال�سودانية  بالموا�صفة  ويقارن  �ساعات  ثماني  خلال  بالدي�سيبل 
حددت الحد الأعلى الم�سموح به ل�ضو�ضاء ال�صناعة داخل بيئة العمل  بـ 85 دي�سيبل 
خلال ثماني �ساعات )وردية العمل اليومية(، وحد الخطورة على ال�صحة والذي حددته 

الوكالة الأمريكية لل�صحة المهنية بـ 90 دي�سيبل خلال ثماني �ساعات.)8( 
2/ الك�شف الطبي لعينة العاملين بم�صانع الدرا�سة للتعرف على الأمرا�ض التي ت�سببها 

�ضو�ضاء ال�صناعة، خا�صة �أمرا�ض الأذن المهنية.  
التي  الت�أثيرات  كافة  معرفة  �أجل  من  الم�صانع  لإدارات  ا�ستبانة خا�صة  تقديم  3/ تم 
�أق�سام:  �أربعة  على  م�شتملة  العاملين،  على  الكيميائية  ال�صناعات  �ضو�ضاء  تحدثها 
يحتوي الق�سم الأول على المعلومات العامة، وي�ضم الق�سم الثاني معلومات عن ال�صناعة 
عن  الرابع  الق�سم  ثم  العاملين،  عن  معلومات  فيت�ضمن  الثالث  الق�سم  �أما  وتقنياتها، 

�إجراءات ال�صحة وال�سلامة المهنية والإدارة البيئية. 
عينة الم�صانع:

 �أو�ضح الم�سح ال�صناعي لمنطقة الخرطوم بحري ال�صناعية �أن عدد م�صانع قطاع 
فكانت   %34 عينة  الدرا�سة  اختارت  وقد  م�صنعاً،)9(   72 يبلغ  الكيميائية  ال�صناعات 
مع  الكيميائية  ال�صناعات  لقطاع  الفرعية  القطاعات  جميع  �شملت  م�صنعاً   24 العينة 

مراعاة التمثيل الن�سبي وكان لااختيار كالآتي:

)8( الهيئة العامة للموا�صفات والمقايي�س )2003(: الموا�صفة القيا�سية ال�سودانية لل�ضو�ضاء، الخرطوم.
)9( هيئة لاا�ستثمار وال�صناعة ولاية الخرطوم )2006(: تقرير منطقة الخرطوم بحري ال�صناعية، الخرطوم.
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جدول رقم )1( عينة م�صانع الدرا�سة 
)ا�ستخدمت الدرا�سة الرموز بدلًا عن �أ�سماء الم�صانع ( 

م�صاتع القطاعالقطاع ال�صناعي

)1( �س/2 )2(�س/7 )3( �س/3 )4( �س/6 )5( �س/1 )6( �س/5 )7( �س/4قطاع البلا�ستيك

)1( د/1 )2( د/6 )3( د/3 )4( د/2 )5( د/4 )6( د/5قطاع لاأدوية

قطاع ال�صابون
)1( �ص/2 لل�صابون ال�صلب )2( �ص/1 لل�صابون ال�صلب )3( �ص/4 لل�صابون 
ال�صلب  )4( �ص/6 لل�صابون ال�سائل )5( �ص/3 ل�صابون البدرة )6( �ص/5 

ل�صابون البدرة

)1( ب/3 )2( ب/1 )3( ب/2قطاع البوهيات

)1( ك/1 )2( ك/2قطاع الكبريت

الم�صدر: هيئة لاا�ستثمار وال�صناعة ولاية الخرطوم 2006م

مع  ال�شخ�صية  المقابلة  بطريقة  تتم  �أن  لاا�ستبانة  ا�ستمارات  تعبئة  في  روعي 
الم�سئولين بالم�صانع. 

�ضو�ضاء  ت�أثير  عن  للك�شف  الدرا�سة  بم�صانع  للعاملين  ا�ستبانة  ت�صميم  تم 
ال�صناعة، وروعي في بناء لاا�ستمارة تغطية كافة �أهداف الدرا�سة، حيث ا�شتملت على 
الثاني  الق�سم  ويهدف  العاملين،  عن  عامة  معلومات  منها  الأول  فحوى  �أق�سام:  �أربعة 
العاملين،  �أثر ال�ضو�ضاء على  الثالث بمعرفة  الق�سم  البيئي، ويعنى  الوعي  �إلى معرفة 
�أما الق�سم الرابع فيخت�ص بالك�شف عن �إجراءات ال�سلامة وال�صحة المهنية داخل �أبنية 

الم�صانع، ف�ضلًا عن �إجراءات الوقاية ال�شخ�صية بالن�سبة للعامل.  
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عينة العاملين:
بلغ عدد العاملين بم�صانع عينة الدرا�سة 2066 عاملًا، تم اختيار عينة تمثل عينة 
50% بلغت 1033 عاملًا، حيث �شملت هذه العينة جميع العاملين بم�صانع الدرا�سة، 
مع مراعاة التمثيل الن�سبي للعاملين، كما روعي في تعبئة لاا�ستمارات �أن تتم بطريقة 

المقابلة ال�شخ�صية مع العاملين. 
مناق�شة النتائج:

تو�صلت الدرا�سة �إلى النتائج التالية:
�أولًا: م�ستوى ال�ضو�ضاء

دلت نتائج قيا�سات م�ستوى ال�ضو�ضاء في المواقع المختلفة من بيئة العمل الداخلية 
ال�صناعية  ال�ضو�ضاء  م�ستويات  ارتفاع  على  الدرا�سة  عينة  من  المختارة  للم�صانع 
متجاوزة  - في معظمها - تعليمات الموا�صفة ال�سودانية ل�ضو�ضاء ال�صناعة الواردة 
في الجدول رقم )1(، والتي حددت 85 دي�سيبل خلال ثماني �ساعات، وحدَّ الخطورة 
الذي حددته وكالة ال�صحة المهنية الأمريكية، والتي حددت 90 دي�سيبل خلال ثماني 
�ساعات )منعاً للإطالة والتكرار �سوف ت�ستعر�ض الدرا�سة قيا�سات م�صنع واحد من 

كل قطاع(، �سوف نو�ضح ذلك على النحو التالي:
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1/ قطاع لاأدوية :-
جدول رقم )2( م�ستوى ال�ضو�ضاء في م�صنع )د/1( للأدوية خلال ثماني �ساعات

موقع القيا�س 
م�ستوى 
ال�ضجيج/

دي�سيبل

التجاوزات عن 
الموا�صفة القيا�سية 
ال�سودانية/دي�سيبل

ملاحظات

�أعلى من الحد الم�سموح به9611ماكينة كب�س الأقرا�ص
�أعلى من الحد الم�سموح به94.69.6ماكينة نظافة الكب�سولات
�أعلى من الحد الم�سموح به93.48.4ماكينة طباعة الإ�ستيكر

�أعلى من الحد الم�سموح به93.28.2 ماكينة �إعداد العبوات الفارغة
�أعلى من الحد الم�سموح به89.44.4ماكينة تعبئة الكب�سولة الفارغة

�أعلى من الحد الم�سموح به89.44.4ماكينة تغليف الكب�سولات الكبيرة
�أعلى من الحد الم�سموح به894ماكينة طباعة غلاف العبوة

�أعلى من الحد الم�سموح به88.63.6ماكينة تغليف الكب�سولات ال�صغيرة
�أعلى من الحد الم�سموح به883تعبئة الأ�شربة الجافة 

�أعلى من الم�سموح87.82.8ماكينة �إغلاق عبوة الأ�شربة
�أعلى من الحد الم�سموحلا يوجد84ماكينة و�ضع الديباجة على العبوة

�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد82.2خلاط مواد الأ�شربة ال�سائلة
�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد80.6ماكينة التغليف الخارجي

�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد79.6ماكينة تعبئة الأ�شربة ال�سائلة
�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد78ماكينة تلوث تلوين الأقرا�ص

�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد77.8خلاط مواد الكب�سولات
�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد76خلاط مواد الأقرا�ص

�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد76ماكينة ليبل

الم�صدر: العمل الميداني 2010م
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يتبَّني من الجدول رقم )2( �أن �أعلى م�ستوى لل�ضو�ضاء بم�صنع )د/1( �سجل عند 
ماكينة كب�س الأقرا�ص، حيث و�صل �إلى 96 دي�سيبل، وهو �أعلى من الحد الم�سموح 
دي�سيبل،   94.6 الكب�سولات  نظافة  ماكينة  عند  بلغ  كذلك  دي�سيبل.   11 بحوالي  به 
بزيادة 9.6 دي�سيبل عن الحد الم�سموح به، وبلغ م�ستوى ال�ضو�ضاء عند ماكينة طباعة 
دي�سيبل.   8.4 بحوالى  به  الم�سموح  الحد  من  �أعلى  وهو  دي�سيبل،   93.4 الإ�ستيكر 
دي�سيبل،   93.2 ال�ضجيج  م�ستوى  فكان  الفارغة  العبوات  �إعداد  ماكينة  حول  �أما 
وهو �أعلى من الحد الم�سموح به بحوالى 8.2 دي�سيبل، وكذلك كان هنالك تجاوز عند 
ماكينة تعبئة الكب�سولات الفارغة وماكينة تغليف الكب�سولات الكبيرة، �إذ بلغ م�ستوى 
�أما  دي�سيبل.   4.4 بحوالى  به  الم�سموح  الحد  عن  زيادة  دي�سيبل،   89.4 ال�ضو�ضاء 
ماكينة طباعة غلاف العبوة فكان م�ستوى ال�ضو�ضاء عندها 89 دي�سيبل، وهو �أعلى 
من الحد الم�سموح به بحوالي 4 دي�سيبل، وكذلك بلغ حول ماكينة تعبئة الأ�شربة الجافة 
م�ستوى  وكان  دي�سيبل،   3 بحوالي  به  الم�سموح  الحد  من  �أعلى  وهو  دي�سيبل،   88
ال�ضو�ضاء عند ماكينة �إغلاق عبوة الأ�شربة 87.8 دي�سيبل خلال ثماني �ساعات، وهو 
�أعلى من الحد الم�سموح به بحوالى 2.8 دي�سيبل. ف�إذا ا�ستمر م�ستوى ال�ضو�ضاء على 
يوفر  لا  الم�صنع  و�أن  خا�صة  للمخاطر،  العاملين  �صحة  تتعر�ض  �سوف  لاارتفاع  هذا 

للعمال �أجهزة وقاية من ال�ضو�ضاء.
التغليف  ماكينة  عند  به  الم�سموح  الحد  �ضمن  فكانت  ال�ضو�ضاء  م�ستويات  �أما 
الخارجي، وماكينة و�ضع ديباجة العبوة، وخلاط مواد الأ�شربة ال�سائلة، وماكينة تعبئة 

الأ�شربة ال�سائلة، وماكينة تلوين الأقرا�ص، وخلاط مواد الأقرا�ص، وماكينة الليبل.
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2/ قطاع الكبريت:-
ات�ضح من قيا�سات م�ستوى ال�ضو�ضاء في م�صنع )ك/1( للكبريت في المواقع 
ال�ضجيج  من  عالية  لم�ستويات  يتعر�ضون  العمال  �أن  الداخلية  العمل  بيئة  من  المختلفة 

كانت جميعها �أعلى من الحد الم�سموح به.
 جدول رقم )3( م�ستوى ال�ضو�ضاء فى م�صنع  )ك/1( للكبريت

 موقع القيا�س
م�ستوى 

ال�ضو�ضاء/
دي�سيبل

التجاوزات 
عن الموا�صفة 

ال�سودانية/دي�سيبل
ملاحظات

ماكينة الإنر)�إعداد الجزء 
�أعلى من الحد الم�سموح به98.613.6الداخلي من العلبة(

�أعلى من الحد الم�سموح به9813ماكينة بنقر الق�ش

�أعلى من الحد الم�سموح به97.412.4ماكينة تغليف الباكو الكامل

ماكينة تعبئة �أعواد الثقاب فى 
�أعلى من الحد الم�سموح به9611العبوة

�أعلى من الحد الم�سموح به916ماكينة لااوتر )�إعداد العبوة(

�أعلى من الحد الم�سموح به894ماكينة �إعداد الكرو�سة

�أعلى من الحد الم�سموح به85.60.6ماكينة نقل المواد )العجينة(

     الم�صدر: العمل الميداني 2010م
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يت�ضح من بيانات الجدول رقم )3( �أن �أعلى م�ستوى لل�ضو�ضاء في بيئة العمل 
دي�سيبل،  �إلى 98.6  الإنر، حيث و�صل  ماكينة  لم�صنع )ك/1( �سجل حول  الداخلية 
وهو �أعلى من الحد الم�سموح به بحوالي 13.6 دي�سيبل، وكذلك بلغ حول ماكينة بنقر 
الق�ش 98 دي�سيبل متجاوزاً الحد الم�سموح به بحوالي 13 دي�سيبل. �أما ماكينة تغليف 
الباكو فقد بلغ م�ستوى ال�ضجيج حولها 97.4 دي�سيبل، �أعلى من الحد الم�سموح به 
بحوالي 12.4 دي�سيبل، وبلغ حول ماكينة تعبئة �أعواد الثقاب في العبوة 96 دي�سيبل، 
متجاوزاً الحد الم�سموح به بحوالي 11 دي�سيبل. كذلك ارتفع م�ستوى ال�ضو�ضاء حول 
ماكينة لااوتر �إلى 91 دي�سيبل، �أما ماكينة �إعداد الكرو�سة فكان م�ستوى ال�ضو�ضاء 
حولها 89 دي�سيبل خلال ثماني �ساعات، متجاوزاً الحد الم�سموح به بحوالي 4 دي�سيبل. 
�إن هذه الم�ستويات العالية من �ضو�ضاء ال�صناعة من ��شأنها �أن ت�ؤثر �سلباً على �صحة 
�أدنى و�سائل الوقاية. كذلك كان هنالك تجاوز  العاملين، خا�صة و�أن الم�صنع لا يوفر 
دي�سيبل  عندها 85.6  ال�ضو�ضاء  م�ستوى  بلغ  �إذ  العجينة،  نقل  ماكينة  طفيف حول 

خلال ثماني �ساعات.
3/ قطاع البوهيات:-

)ب/3(  لم�صنع  الداخلية  العمل  بيئة  في  ال�ضو�ضاء  م�ستوى  قيا�سات  من  تبَّني 
للبوهيات �أن العمال يتعر�ضون لم�ستويات عالية من �ضو�ضاء ال�صناعة �أعلى من الحد 

الذي ت�سمح به تعليمات الموا�صفة ال�سودانية لل�ضو�ضاء. 
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جدول رقم )4( م�ستوى ال�ضو�ضاء في م�صنع )ب/3( للبوهيات خلال 8 �ساعات

موقع القيا�س
م�ستوى 
ال�ضجيج/

دي�سيبل

التجاوزات 
عن الموا�صفة 

ال�سودانية/دي�سيبل
ملاحظات

�أعلى من الحد الم�سموح به97.612.6فل�ش �إعداد �أعلى العبوة
�أعلى من الحد الم�سموح به9510خلاط البوما�ستك

�أعلى من الحد الم�سموح به94.49.4فل�ش �إعداد قاعدة العبوة
�أعلى من الحد الم�سموح به89.84.8خلاط معجون الزجاج
�أعلى من الحد الم�سموح به88.43.4خلاط تركيبة الألوان

�أعلى من الحد الم�سموح به861خلاط البوما�ستك )قياف(
�أعلى من الحد الم�سموح به85.60.6�صايدروليك لحام العبوة

�أعلى من الحد الم�سموح به85.60.6خلاط الطلية الحريرية
�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد80.6تيربو البوهيات الزيتية

الم�صدر:العمل الميداني 2010م

يت�ضح من بيانات الجدول رقم )4( �أن �أعلى م�ستوى لل�ضو�ضاء في بيئة العمل 
�إلى  العبوة، حيث و�صل  �أعلى  �إعداد  للبوهيات حول ماكينة  الداخلية لم�صنع )ب/3( 
97.6 دي�سيبل �أعلى من الحد الم�سموح به بحوالي 12.6 دي�سيبل، وكذلك بلغ حول 
خلاط البوما�ستك 95 دي�سيبل، متجاوزاً الحد الم�سموح به بحوالي 10 دي�سيبل. �أما 
ماكينة �إعداد قاعدة العبوة فقد بلغ م�ستوى ال�ضجيج حولها 94.4 دي�سيبل، بزيادة 
قدرها 9.4 دي�سيبل عن تعليمات الموا�صفة، كما بلغ حول خلاط معجون الزجاج 89.9 
دي�سيبل، �أعلى من الحد الم�سموح بحوالي 4.8 دي�سيبل. كذلك بلغ م�ستوى ال�ضو�ضاء 
حول خلاط تركيبة الألوان 88.4 دي�سيبل، زيادة عن الحد الم�سموح به بحوالي 4.4 
دي�سيبل، وبلغ حول خلاط البوما�ستيك )قياف( 86 دي�سيبل، متجاوزاً الحد الم�سموح 
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الطلية  العبوة وخلاط  �أي�ضاً تجاوز حول جهاز لحام  هنالك  كان  دي�سيبل.  بواحد  به 
�إذ بلغ م�ستوى ال�ضجيج 85.6 دي�سيبل خلال ثماني �ساعات، زيادة عن  الحريرية، 
الحد الم�سموح به بحوالي 0.6 دي�سيبل. ولكن ماكينة تيربو البوهيات الزيتية فكان 

م�ستوى ال�ضجيج حولها �ضمن الحد الم�سموح به.
4/ قطاع البلا�ستيك :- 

 ات�ضح من قيا�سات م�ستوى ال�ضو�ضاء في بيئة العمل الداخلية لم�صنع )�س/2( 
لحبال البلا�ستيك �أن العاملين يتعر�ضون لم�ستويات عالية من ال�ضو�ضاء جميعها �أعلى 

من الحد الم�سموح به. 	
جدول رقم )5( 

م�ستوى ال�ضو�ضاء في م�صنع )�س/2( لحبال البلا�ستيك خلال 8 �ساعات

موقع القيا�س
م�ستوى 
ال�ضجيج/

دي�سيبل

التجاوزات 
عن الموا�صفة 

ال�سودانية/دي�سيبل
ملاحظات

�أعلى من الحد الم�سموح به 9611ماكينة الن�سيج
�أعلى من الحد الم�سموح به94.69.6ماكينة توزيع الخيوط

�أعلى من الحد الم�سموح به905خلاط الحبيبات

الم�صدر: العمل الميداني 2010م

 يت�ضح من بيانات الجدول رقم )5( �أن �أعلى م�ستوى لل�ضو�ضاء فى بيئة العمل 
الداخلية لم�صنع )�س/2( لحبال البلا�ستيك �سجل حول ماكينة الن�سيج، حيث و�صل 
بلغ حول  كذلك  دي�سيبل،  بحوالي 11  به  الم�سموح  الحد  متجاوزاً  دي�سيبل،  �إلى 96 
ماكينة توزيع الخيوط 94.6 دي�سيبل، وهو �أعلى من الحد الم�سموح به بحوالي 9.6 
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دي�سيبل، كما بلغ م�ستوى ال�ضو�ضاء حول خلاط الحبيبات 90 دي�سيبل خلال ثماني 
�ساعات، �أعلى من الحد الم�سموح به بحوالي 5 دي�سيبل.

5/ قطاع ال�صابون:  
الداخلية لم�صنع )�ص/1(  العمل  بيئة  ال�ضو�ضاء فى  قيا�سات م�ستوى  تبَّني من 
من  �أعلى  كان  العاملون  له  يتعر�ض  الذي  ال�ضو�ضاء  م�ستوى  �أن  ال�صلب  لل�صابون 
الحد الم�سموح به في موقع و�ضمن الحد الم�سموح به في الموقعين الآخرين، ذلك تبعاً 

لتعليمات الموا�صفة القيا�سية.

 جدول رقم )6( 
م�ستوى ال�ضو�ضاء في م�صنع )�ص/1( لل�صابون ال�صلب خلال ثماني �ساعات 

 موقع القيا�س 
م�ستوى 
ال�ضجيج/

دي�سيبل

التجاوزعن 
الموا�صفة 

ال�سودانية/دي�سبيل
الملاحظات

�أعلى من الحد الم�سموح به861 ماكينة خلط المواد
�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد79 ماكينة قطع ال�صابون 

�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد75 تعبئة ال�صابون
 الم�صدر : العمل الميداني، 2010م

 يتبَّني من الجدول رقم )6( �أن �أعلى م�ستوى لل�ضو�ضاء في بيئة العمل الداخلية 
لم�صنع )�ص/1( لل�صابون ال�صلب �سجل حول ماكينة خلط المواد، �إذ بلغ 86 دي�سيبل، 
�أعلى من الحد الم�سموح به بواحد دي�سيبل، �أما حول ماكينة قطع �ألواح ال�صابون وعند 
بلغ 79 و75  به، حيث  الم�سموح  ال�ضو�ضاء �ضمن الحد  التعبئة فكان م�ستوى  موقع 

دي�سيبل على التوالي.  
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جدول رقم )7( 
م�ستوى ال�ضو�ضاء في م�صنع )�ص/3( لل�صابون البدرة

موقع القيا�س
م�ستوى 
ال�ضجيج/

دي�سيبل

التجاوزعن الموا�صفة 
الملاحظاتال�سودانية/دي�سيبل

ماكينة �إعداد 
�أعلى من الحد الم�سموح به87.22.2�أكيا�س التعبئة
�ضمن الحد الم�سموح به لا يوجد84.5ماكينة التعبئة
�ضمن الحد الم�سموح بهلا يوجد84مكب�س العبوة

الم�صدر: العمل الميداني 2010م

يت�ضح من بيانات الجدول رقم )7( �أن �أعلى م�ستوى لل�ضو�ضاء في بيئة العمل 
الداخلية لم�صنع )�ص/3( لل�صابون البدرة �سجل حول ماكينة �إعداد �أكيا�س التعبئة، 
ماكينة  �أما عند  الموا�صفة،  دي�سيبل عن  قدره 2.2  بتجاوز  دي�سيبل  بلغ 87.2  حيث 
التعبئة وحول مكب�س العبوة فكان م�ستوى ال�ضجيج �ضمن تعليمات الموا�صفة، حيث 

بلغ 84.5 دي�سيبل و84 دي�سيبل على التوالي.  
�أعلى م�ستوى  �أن  نتائج قيا�سات ال�ضو�ضاء في الم�صانع المختلفة يتبَّني  بمقارنة 
م�ستوى  فاق  الم�صانع  جميع  �أن  كما  للكبريت،  )ك/1(  م�صنع  في  �سجل  لل�ضو�ضاء 
ال�ضو�ضاء - في معظم المواقع - حد الخطورة على ال�صحة، وهو 90 دي�سيبل ما عدا 

م�صانع ال�صابون. 
ثانياً: الوقاية ال�شخ�صية 

ك�شفت الدرا�سة �أن �إجراءات الوقاية ال�شخ�صية من مخاطر بيئة العمل للعاملين 
في جميع القطاعات غير مت�ضمنة الوقاية من ال�ضو�ضاء )�أنظر الجدول رقم 8(.  
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جدول رقم )8( مكونات زي العاملين

الن�سبة عدد العاملينالقطاع ال�صناعي
مكونات الزي الخا�ص بالعملالمئوية

مريول+غطاء ر�أ�س+ كمامة+ قفازات30929.9الأدوية
مريول + كمامة24.7 255ال�صابون البدرة وال�سائل

مريول545.2ال�صابون ال�صلب
مريول18818.2البلا�ستيك
مريول + فقازات + كمامة + حذاء17316.7البوهيات
مريول + قفازات + كمامة545.2الكبريت

1033100المجموع 1003
الم�صدر: العمل الميداني 2009 - 2010م

ثالثاً: مكافحة التلوث
نت الدرا�سة �أن �إجراءات مكافحة التلوث داخل �أبنية الم�صانع لا ت�شتمل على   بيَّ

مكافحة ال�ضو�ضاء  �أو الحد منها )�أنظر الجدول رقم 9(
جدول رقم )9( �إجراءات الحد من التلوث بم�صانع الدرا�سة

الن�سبة المئويةعدد الم�صانعلاإجراء المتبع

28.3وحدة معالجة الهواء
937.5مراوح �شفط

416.7مكيفات ل�سحب الهواء
937.5لا يوجد �إجراء

24100المجموع

الم�صدر: العمل الميداني 2009-2010م
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رابعاً:  �أثر ال�ضو�ضاء على �صحة العاملين 
دلت نتائج الك�شف الطبي على �أن 2.4% من عينة العاملين يعانون من �أمرا�ض 

الأذن المهنية  )�أنظر الجدول رقم 10(.
جدول رقم )10( لاإ�صابة ب�أمرا�ض لاأذن المهنية

التكرار الن�سبى ال�صاعد الن�سبة الحقيقةا	لن�سبة المئويةالتكرارالقطاع

100.94040الأدوية
--لا يوجدال�صابون
40.41656البلا�ستيك

60.62480البوهيات
50.520100الكبريت
252.4100المجموع

100897.6القيم المفقودة
1033100المجموع

الم�صدر: العمل الميداني 2009 - 2010م

�أن 25 عاملًا، يمثلون ما ن�سبته 2.4% من عينة  يت�ضح من الجدول رقم )10( 
العاملين، يعانون من �أمرا�ض الأذن المهنية، كما �أن هذه الإ�صابات �سجلت في جميع 
القطاعات با�ستثناء قطاع ال�صابون، �إذ لم ت�سجل �أي �إ�صابة و�سط العاملين. ويعزى 
ذلك �إلى �أن م�ستويات ال�ضو�ضاء في هذا القطاع لم ت�صل حد الخطورة، بينما جاءت 
بينته  ما  )هذا  الخطورة  حد  من  �أعلى  الأخرى  القطاعات  في  ال�ضو�ضاء  م�ستويات 

الجداول رقم )1،2،3،4،5،6(.   
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وعدم  بالانزعاج  ي�شعرون  العاملين  عينة  من   %41.2 �أن  الدرا�سة  بينت  كذلك   
لاارتياح جراء ال�ضو�ضاء داخل بيئة العمل )�أنظر الجدول رقم 11(.    

 جدول رقم )11( ال�شعور بالانزعاج وعدم الارتياح جراء �ضو�ضاء بيئة العمل

التكرار الن�سبى ال�صاعد الن�سبة الحقيقةالن�سبة المئويةالتكرارالقطاع

1029.923.923.9الأدوية
454.310.634.5ال�صابون
676.515.7.50البلا�ستيك
17016.539.990.1البوهيات
424.1.9.9100الكبريت
42641.2100المجموع

60758.8القيم المفقودة
1033100المجموع

الم�صدر: العمل الميداني 2009- 2010م

يت�ضح من بيانات الجدول رقم )11( �أن 426 عاملًا، ي�شكلون 41.2% من عينة 
الدرا�سة،  ي�شعرون بالانزعاج من ال�ضو�ضاء داخل بيئة العمل، و�أن هذه الن�سبة موزعة 
على جميع القطاعات. وي�أتي قطاع البوهيات في المرتبة الأولى ن�سبة لارتفاع م�ستويات 

ال�ضو�ضاء في هذا القطاع بدرجة كبيرة مقارنة بالقطاعات الأخرى. 
الخلا�صة:

من العر�ض �أعلاه و�ضح جلياً �أثر ال�ضو�ضاء على �صحة العاملين بقطاع ال�صناعات 
الكيميائية، ومن واقع النتائج التي خرجت بها الدرا�سة تبَّني لنا �أن �أمرا�ض الأذن المهنية 
ناجمة عن �إغفال �إجراءات الحماية ال�شخ�صية ومكافحة التلوث ال�ضو�ضائي داخل �أبنية 



�أثر �ضو�ضاء ال�صناعة على العاملين بال�صناعات الكيميائية 
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الم�صانع، مما ي�ستوجب لفت لاانتباه لهذه الأخطار التي يتعر�ض لها العامل، وي�ستلزم 
�ضرورة التدخل العاجل والمنا�سب لو�ضع المعالجات الآمنة بيئياً. 

التو�صيات:
1/ و�ضع موا�صفة قيا�سية متكاملة لل�ضو�ضاء داخل بيئة العمل، على �أن يتم ذلك من 

قبل اخت�صا�صيين في ال�صحة وال�سلامة المهنية.
2/ �ضرورة �إجراء الم�صانع القيا�سات البيئية الدورية داخل بيئة العمل ت�شمل �ضو�ضاء 
ال�صناعة  وت�سجيل نتائج هذه القيا�سات في �سجل خا�ص، وذلك لمعرفة مدى لاالتزام 

بمعايير الموا�صفة ال�سودانية وتحديد �أوجه الق�صور والعمل على حلها.  
على  القائم  المتكاملة  البيئية  الإدارة  لأ�سلوب  الم�صانع  انتهاج  بمكان  الأهمية  من   /2
الإنتاج الأنظف، ومن ذلك القيام ببع�ض الإجراءات الهند�سية لعزل الآلات �أو تثبيتها 
ب�شكل جيد، وت�ضمين �سدادات الأذن في �إجراءات الحماية ال�شخ�صية للعامل، ف�ضلًا 
التلوث  �أثر  من  الحد  �أو  منع  وبالتالي  ال�صناعة،  في  المتقدمة  التقنية  ا�ستخدام  عن 

ال�ضو�ضائي على العاملين.  
خا�صة  المجال،  هذا  في  والدرا�سات  البحوث  وت�شجيع  المهني،  بالطب  لااهتمام   /3

الأمرا�ض المهنية المرتبطة ب�ضو�ضاء ال�صناعة. 
4/ �إجراء ك�شف طبي على العاملين دورياً كل ثلاثة �أ�شهر، على �أن يت�ضمن الك�شف 

كافة �أمرا�ض الأذن والأمرا�ض المرتبطة بال�ضو�ضاء. 
المهني  بالطب  اخت�صا�صيين  �إلى  و�إ�سنادها  المهنية  ال�صحة  �إدارة  دور  تفعيل   /5

وال�سلامة المهنية. 



منى علي محمد �أحمد
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6/ تفعيل دور �إدارة البيئة بوزارة ال�صناعة في م�ساعدة الم�صانع على تح�سين و�ضعها 
البيئي - بخا�صة م�ستوى �شدة ال�ضو�ضاء ال�صناعي – و�إر�شادها للطرق المعينة على 
ذلك؛ فالهدف لي�س �ضبط المخالفة و�صولًا للغرامة بقدر ما هو تح�سين الو�ضع البيئي 

و�إ�صحاحه. 
7/ تفعيل دور م�ؤ�س�سة الثقافة العمالية، خا�صة في مجال تب�صير العمال بمخاطر بيئة 

العمل. 



عر�ض كتاب: عجز القادرين للدكتور نور الدين �ساتي
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عجز القادرين: ت�أملات في الحالة ال�سودانية، 
ت�أليف: نور الدين �ساتي

 عر�ض: خالد محمد فرح

ا�صدر نور الدين �ساتي، ال�سفير المتقاعد بوزارة الخارجية، والموظف الدولي 
ال�سابق بمنظمة اليون�سكو، و�أ�ستاذ اللغة والأدب الفرن�سي الأ�سبق بجامعة الخرطوم، 
والذي يتولى حالياً من�صب الأمين العام للمكتبة الوطنية ال�سودانية، في �أواخر العام 
قبل الما�ضي 2013م، كتاباً بعنوان: "عجز القادرين: ت�أملات في الحالة ال�سودانية"، 
وقد تولت عملية طباعة هذا الكتاب ون�شره، دار مدارك بالخرطوم.�صدر هذا الكتاب 
ال�صحافي محجوب  له  قدّم  وقد  المتو�سط،  القطع  من  وثمانين �صفحة  مائة  نحو  في 

محمد �صالح. 
ي�شتمل الكتاب على خم�سة �أبواب، و�إن لم ي�سمها الم�ؤلف نف�سه �أبواباً �صراحةً. 
�ضمّ ما يمكن �أن ن�سميه الباب الأول: تقديم الأ�ستاذ محجوب محمد �صالح الذي �أ�شرنا 
�إليه �آنفا، �إلى جانب توطئة ومدخل بقلم الكاتب. �أما الباب الثاني، الذي ي�شكّل العمود 
مرقمة  مقالات  مجموعة  �أو  مت�سل�سلة،  ف�صول  ع�شرة  ي�ضم  �أنه  �إذ  للكتاب،  الفقري 
بالت�سل�سل من 1 �إلى 10، جاءت جميعها تحت عنوان: "هوام�ش على دفتر لاانف�صال"، 
لل�شاعر  الم�شهور  الديوان  ا�سم  �إلى  مبا�شرة  يحيل  وهو - كما هو وا�ضح - عنوان 
العرب وهزيمتهم  نك�سة  �أي  النك�سة"،  "هوام�ش على دفتر  بـ  المو�سوم  قباني"  "نزار 
�أمام �إ�سرائيل في يونيو 1967م. �أما لاانف�صال، فالمق�صود به هاهنا، انف�صال جنوب 

ال�سودان عن �سائر التراب الوطني ال�سوداني في يوليو 2011م.
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ف�صلين هما:   في�ضم  "ال�سودانوية"،  عنوان:  الذي جاء تحت  الثالث  الباب  و�أما 
الن�سب والن�سق  ال�سودان، وال�سودانوية ما بين  الثقافي في  التنوع  تيارات مقاربات 
اطلاعه  بحكم  وذلك  الم�ؤلف،  لدى  �أثيرين  ظلا  المو�ضوعان،  وهذان  التوالي.  على 
الوا�سع على مفهوم التنوع الثقافي و�أدبياته، من منطلق عمله ال�سابق والم�ستمر �إلى 
الوقت الراهن كخبير وا�ست�شاري لدى اليون�سكو، �أما مو�ضوع ال�سودانوية، فله �سبق 
م�شهود في �صك هذا الم�صطلح نف�سه، يعود �إلى �أواخر �سبعينيات القرن الما�ضي، كما 

ت�شهد بذلك مقالاته ذات ال�صلة التي ن�شرها بمجلة الثقافة ال�سودانية في تلك الحقبة. 
وجاء الباب الرابع تحت عنوان: "ثقافة ال�سلام"، م�شتملًا على ثلاثة ف�صول �أو 
ثلاث مقالات هي: ثقافة ال�سلام والتحديات المتجددة، ونماذج من برامج ثقافة ال�سلام 
في �إفريقيا، والتنوير الثقافي والفكري ك�ضرورة لبناء ال�سلام. وقد ظل الم�ؤلف مرتبطاً 
مهنياً وفكرياً بثقافة ال�سلام كمفهوم وممار�سة، �إذ �أنه كان من روادها منذ انطلاقها 
من داخل �أروقة اليون�سكو، على عهد مديرها ال�سابق الإ�سباني: فردريكو مايور، بينما 
�ضم الباب الخام�س والأخير الذي عنوانه: "نحن والنيباد"، ف�صلًا �أو مو�ضوعاً واحداً 

فقط جاء تحت عنوان: "حتى لا نغرد خارج ال�سرب".
وم�ضمون هذا الف�صل هو اعتقاد الم�ؤلف �أن هنالك تبايناً واختلافاً �إيديولوجياً 
وبين  الإ�سلامي،  التوجه  ذي  حالياً  ال�سودان  في  ال�سائد  العام  النهج   بين  جوهرياً 
�إفريقيا  �أجل  من  الجديدة  ال�شراكة  لمقت�ضيات  الكلي  والمفاهيمي  المعرفي  الإطار 
"النيباد" ذي الطبيعة العلمانية، داعياً �إلى محاولة المواءمة بين التوجهين، وملمحاً �إلى 
�ضرورة التزام ال�سودان بقدر من المرونة في هذا ال�صدد، حتى يتمكن من لاا�ستفادة 

من برامج النيباد وت�سهيلاتها وتمويلاتها الخ. 
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�أما قراءة محجوب محمد �صالح لهذا ال�سفر، فح�سبنا �أن نجتزئ منها هذه الفقرة 
في  الكتاب  لهذا  الأ�سا�سية  الر�سالة  تركته  الذي  لاانطباع  عن  الدلالة  وقوية  الموحية 
نف�سه، والتي ا�ستب�صرها بنظره الثاقب، و�سطرها بيراعه ال�شفيف، في �سياق تقديمه 

للكتاب كما يلي: 
"هذا كتاب قمين ب�أن يثير حواراً م�ستنيراً بهدف الإجابة على الأ�سئلة ال�صعبة 
خلّفتْ  كبرى  �صدمة  كان  الحدث  دولتين.  �إلى  الواحد  الوطن  ان�شطار  طرحها  التي 
وراءها ت�سا�ؤلات ما زال �صداها يتردد: كيف حدث ما حدث ؟ ..... الوقفة ال�صادقة 
مع النف�س، والر�ؤية الثاقبة لما وراء الحدث، والت�أمّل في الأزمة الراهنة التي تهدد ما 
تبقى من ال�سودان بالانق�سام والت�شظي. هذا هو مطلب ع�سير يحتاج �إلى جهد كبير، 
وقدر �أكبر من التجرد والتحلي ببعد النظر، و�سعة الأفق والتفكير خارج ال�صندوق. 
ولذلك ي�سعى الم�ؤلف لي�صدمنا ب�أحكام قا�سية عن ال�شخ�صية ال�سودانية، وعن عجزها 

للا�ستجابة للتحدي، رغماُ عن �أنها ) قادرة ( على ذلك ... " �أ.هـ 
ذاك هو لبُّ المو�ضوع الذي عليه مدار هذا الكتاب، �ألا وهو طرح الت�سا�ؤل عما 
عن  وعاجزين  للتحدي،  لاا�ستجابة  عن  عاجزين  هم،  حيث  من  ال�سودانيون  كان  �إذا 
�إتمام ما يعتري حياتهم من نواق�ص و�أوجه ق�صور رغم قدرتهم على ذلك �سبيل الظن 

ولاافترا�ض، �أو التقرير ب�أنّ ذلك جِبلّة راكزة في طبعهم قولًا واحداً.
تفر�ض  �أن  �إلّا  �ساتي،  الدين  نور  �أ�سلوب  بها  يت�سم  التي  الأدبية  النزعة  وت�أبى 
"عجز  هذا  كتابه  بعنوان  يلمح  وهو  هاهنا  نراه  �إذ  قلمه،  خواطر  عبر  مجدداً  نف�سها 

القادرين"، �إلى بيت �أبي الطيب المتنبي في ق�صيدته ال�شهيرة في و�صف الحُمّى: 
ولم �أرَ في عيوب النا�س عيباً      كنق�ص القادرين عن التمام
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فالتنا�ص �إذاً وا�ضحٌ وجلي بين عنوان هذا الكتاب، وبين بيت المتنبي المذكور، 
دفتر  "هوام�ش على  بـ  المو�سوم  الباب  لعنوان  الم�ؤلف  اقتبا�س  قد لاحظنا  كنا  مثلما 
لاانف�صال" من عنوان ديوان ال�شاعر نزار قباني: "هوام�ش على دفتر النك�سة"، وذلك 

بجامع الإح�سا�س المم�ض بالإحباط، وخيبة الأمل الفاجعة في الحالتين.
والترحيب  بالحفاوة  ال�سفر  هذه  القراء  وعامة  ال�سودانيون  المثقفون  تلقى  لقد 
اللائقين به، �إذ تمت مناق�شته في بحر عام 2014م بقاعة ال�شارقة بجامعة الخرطوم، 
الإفريقية  الدرا�سات  معهد  درج  الذي  الراتب،  والثقافي  الفكري  المن�شط  �إطار  في 
والآ�سيوية بتلك الجامعة على �إقامته بانتظام تحت عنوان: "كتاب ال�شهر"، حيث انبرى 
لمناق�شة الكتاب نفر من الأ�ساتذة الأجلاء نذكر منهم: الدكتور �إدري�س �سالم الح�سن، 
�شهد  بينما  �أحمد،  محمد  الغفار  عبد  والبروفي�سور  �إبراهيم،  محمد  جمال  وال�سفير 
جل�سة مناق�شة الكتاب، ثلة نوعية من الكتاب والمثقفين والأكاديميين والدبلوما�سيين 

وال�صحفيين. 
تلك  المناق�شة  على جل�سة  الكتاب  هذا  �أثاره  الذي  والجدل  التفاعل  يقت�صر  ولم 
فح�سب، و�إنما انداحت دائرة النقا�ش والت�أمل والتفاعل، لكي ت�شمل ال�صحافة الورقية 

منها ولاالكترونية على حدٍ �سواء.
طه  الأ�ستاذ  – ن�شر  المثال  �سبيل  – على  الكتاب  هذا  م�ضمون  مع  فتجاوباً 
التيارات  ير�صد  �ساتي  الدين  "نور  بعنوان:  لاالكترونية  المواقع  ب�أحد  مقالًا  النعمان 

التحتية الم�شكّلة للم�أزق ال�سوداني" جاء فيه: 
من  الأخير،  التحليل  في  �سيا�سية  م�شكلة  وهي  ال�سودان  م�شكلة  �أن  �شك  لا   "
تتعلق  اجتماعية  م�شكلة  �أنها  �إلى  ذلك  تتجاوز  �أنها  �إلا   .... فيه  الحاكمة  النخب  فعل 
والجماعات،  والنخب  للأفراد  والنف�سية  ولااجتماعية  والتربوية  الأ�سرية  بالخلفيات 
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وبعملية التربية الأولية والتن�شئة... تن�شئة تقوم على الخوف والكذب والمداراة، مما 
�ص المزدوج.... ومن ذلك �أي�ضاً  ي�ؤدي �إلى �شكل من �أ�شكال انف�صام ال�شخ�صية والتقمُّ
الم�س�ؤولية تجاه الأفعال  ل من  اللوم على الآخر والتن�صُّ �إلقاء  �إلى  ال�سودانيين  نزوع 
طبعت  التي  للظاهرات  نقد  من  ويوجهه  الكاتب  ير�صده  ما  غير  هذا  ال�شخ�صية.... 

�سلوك كثير من ال�سودانيين كالع�شوائية وال�سبهللية والفو�ضى ..." �أ.هـ 
�إن هذا الميل نحو المقاربة ال�سايكولوجية وال�سو�سيولوجية للم�شكل ال�سوداني، 
وكذلك  ك�شعب،  لل�سودانيين  الجمعية  النف�سية  الخ�صائ�ص  على  التعرف  ومحاولة 
الملامح والمرتكزات الأ�سا�سية للقيم الأخلاقية ال�سودانية عموماً، بغية ا�ستكناه ت�أثير 
جميع ذلك، وانعكا�سه على مجمل الحياة ال�سودانية �إيجاباً و�سلباً، لهو لعمري مبحث 
الملقب  ها�شم  يو�سف  �أحمد  الرائد  الأ�ستاذ  هو  فها  تماماً.  النادر  ولا  بالجديد  لي�س 
يناير  بتاريخ 24  النه�ضة ال�صادر  بالعدد رقم 17 من مجلة  بـ"�أبي ال�صحف"، يكتب 
نحو  الفطري  ال�سودانيين  ميل  فيه  ينتقد  الكاذب"،  "الترف  بعنوان:  مقالًا  1932م، 
التح�سب  النفقة ولاادخار، وعدم  �إلى لااقت�صاد في  الميل  الإ�سراف والتبذير، وعدم 
�إلى الظهور بمظاهر الأبهة والثراء الكاذب، ولو  للعواقب، و�سوء التخطيط، وال�سعي 
على ح�ساب �أ�سا�سيات الحياة، وك�أنّ رائدهم في ذلك �شخ�صيتهم الأ�سطورية "ود �أب 

زهانة" الذي ي�سخرون من �أمثاله رغم ذلك. 
ولعمري ف�إنّ ما جاء على قلم نور الدين �ساتي في هذه الجزئية من هذا الكتاب 
الذي �صدر بعد مقال �أحمد يو�سف ها�شم الم�شار �إليه ب�أكثر من ثمانين عاماً، ليخرجان 
من م�شكاة واحدة، فت�أمّلْ. وقد كان كاتب هذه ال�سطور قد ن�شر مقالًا في المقارنة بين 

�أطروحتي هذين المفكرين، رغم تباعد ال�شقة الزمنية بينهما. 
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ولعل كتاب ال�شاعر والدبلوما�سي الكبير الأ�ستاذ محمد المكي �إبراهيم المو�سوم 
بـ "الفكر ال�سوداني جذوره وتطوره" ال�صادر في عام 1965م، يندرج بدوره في �سياق 
المحاولات المبكرة من جانب المثقفين ال�سودانيين، في ممار�سة النقد الذاتي الجماعي 
بذلك  م�ستهدفين  ال�سودانية عموماً،  ال�شخ�صية  تعتري  التي  الق�صور  لبع�ض جوانب 

الإ�صلاح.
كذلك نود �أن ن�شير �إلى وجود عددٍ لا ب�أ�س به من الم�صنفات، من كتب ور�سائل 
�سودانيين  لم�ؤلفين  الأخيرة،  العقود  خلال  �صدرت  ومقالات  ودرا�سات،  علمية، 
عن  ف�ضلًا  ال�سودانية،  لل�شخ�صية  ولااجتماعية  النف�سية  الخ�صائ�ص  حول  و�أجانب، 
�سيل المحاورات والمناق�شات التي ما تزال تدور، ويتم تداولها عبر مختلف و�سائط 
يبرز  حيث  العجيبة،  ومفارقاتها  ال�سودانية  ال�شخ�صية  حول  الحديثة،  التوا�صل 
بو�ضوح وبكثرة هذا الت�سا�ؤل على �سبيل المثال: لماذا يكون ال�سودانيون ن�شطين، 
يكونون  بينما  الخارج،  في  ومبدعين  ومنتجين،  وجادين،  و�أمينين،  ومن�ضبطين، 
الإنتاج والإبداع، وتوفير  �أو عاجزين عن  ك�سالى، ولا مبالين، و�سبهللين، وعاطلين 
�أ�سباب التقدم والرقي لبلادهم وهم بداخلها ؟.. حتى �صار حالهم مثل حال مثلهم ذاك 
الذي ي�شبه الإن�سان الذي ينفع الآخرين ولا ينفع �أهله و�أقاربه ب�أنه: "مثل �ضل الدليب"، 

ب�سبب �أن ظل تلك ال�شجرة يقع بعيداً عن �أ�صلها �أو جذعها.
المتنبي  بيت  قبله  ومن  �ساتي،  الدين  نور  كتاب  عنوان  م�ضمون  انطباق  �أما 
ال�شهير على الحالة ال�سودانية، ف�إنه يتج�سد تماماً في م�شاهد ب�سيطة، يمر عليها النا�س 
كل يوم في غدوهم ورواحهم، ولعلهم يتعجبون منها كما نتعجب، ولكنها تدل– على 
ب�ساطتها - دلالة عميقة على الك�سل الفكري، و�ضعف الخيال، و�سوء الإدارة، و�إهدار 
المال العام �سدىً. �أو هو �إن �شئت بكل ب�ساطة، عجز القادرين عن التمام. فمن ذلك 
تنظيف  على  �سنوياً  بانتظام  تنفق  التي  الطائلة  والأموال  الجهود  المثال،  �سبيل  على 
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مجاري المياه وم�صارفها الكبيرة منها وال�صغيرة، وخ�صو�صاً قبيل موا�سم الأمطار، 
في �شوارع عا�صمتنا، وبع�ض حوا�ضرنا الأخرى. ولكن العمال والحفارين يتركون 
الأو�ساخ والأنقا�ض والأتربة التي ي�ستخرجونها على حواف تلك المجاري، �أو على بعد 
مليمترات قليلة منها، بب�ساطة لأنهم لم يُ�ؤمروا ب�أن يطرحوها بعيداً، �أو في الغالب لأن 
بالطبع،  المتوقعة  النتيجة  التعاقد"المقاولة" و�شروطها معهم هو ذاك. وتكون  حدود 
هي �أن �أول مطرة  تهطل، �سوف تجرف تلك الأو�ساخ والأوحال، وتعيدها �إلى مكانها 
تماماً،  المجاري  تلك  فت�سد  والأوحال،  الأو�ساخ  من  �إ�ضافية  كميات  ومعها  الأول، 

وتتكرر الم�أ�ساة. 
ولو �أن �أمولًاا �إ�ضافية قليلة �أو معقولة، قد دُفعت في مقابل خدمة نقل الأو�ساخ 
ذلك  ثمار  لتم جني  ذاتها،  المجاري  بعيداً عن جنبات  والأنقا�ض، وطرحها  والأتربة 
و�أكثر  ا�ستدامة،  �أكثر  ب�صورة  و�صحياً،  وبيئياً،  مالياً،  الإيجابية  ونتائجه  التدبير 

جدوى اقت�صادية. ولكنه عجز القادرين عن التمام ذاته!!
وختاماً، تعقيباً على الم�أخذ الذي ي�أخذه الم�ؤلف على ال�سودانيين ب�أنهن يميلون 
ل عن م�س�ؤولياتهم، و�إلقاء اللوم على الآخرين في كثير مما يحيق بهم، وهي  �إلى التن�صُّ
ملاحظة قد تبدو �صائبة �إلى حدٍ كبير، خ�صو�صاً فيما يلي حياتنا لااجتماعية، وحتى 
فيما يتعلق ب�أزماتنا ال�سيا�سية والمجتمعية ولااقت�صادية وجذورها وخلفياتها، �إلّا �أن 
هذه الملاحظة ربما تكون مو�ضع �إعادة نظر ومراجعة في تقديرنا، خ�صو�صاً فيما يلي 
موقف بع�ض الآخرين من وجودنا وكياننا من حيث هو ك�أمة وكدولة. كما نلاحظ �أن 
ل الخارجي ال�سالب في ��شأننا الداخلي  الكاتب لم يتطرق على نحو كافٍ �إلى �أثر التدخُّ
خدمة للأهداف الخا�صة ب�أ�صحاب ذلك التدخل، وهو �أثر جوهري لا ينبغي ب�أي حال 
من الأحوال �إنكاره �أو التقليل من دوره وت�أثيره. ولا �شكَّ في �أن الكاتب يدرك ذلك بكل 

مظاهره و�أبعاده، وذلك بحكم خبرته المعرفية، وتجاربه المهنية الثرّة.
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الثقافات الثلاث: ت�أليف: جيروم كيغان، ترجمة: محمد �صديق جوهر

ح�سن الحاج علي �أحمد

القرن  في  والإن�سانية  ولااجتماعية  الطبيعية  العلوم  الثلاث:  الثقافات  كتاب 
الكويت:  ترجمة: محمد �صديق جوهر،  كيغان،  ت�أليف: جيروم  والع�شرين،  الحادي 

المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب. يناير 2014. 408 �صفحة. 
باللغة  الكتاب  �صدر  وقد  المعرفة،  عالم  �سل�سلة  �إ�صدارات  �ضمن  الكتاب  جاء 
الإنجليزية في عام 2004. ون�سبة لأهمية الكتاب واحتوائه على قدر كبير من المعلومات 
والأطروحات  للأفكار  واف  تلخي�ص  عبر  بعر�ضه  �أقوم  �أن  ر�أيت  والأمثلة  والتحليل 
الكرام لااطلاع عليها. وقد بني  للقراء  الكتاب حتى يت�سنى  التي وردت في  الرئي�سة 
الكتاب على عمل �سابق، هو كتاب ت�شارلز بير�سي �سنو بعنوان "الثقافتان" الذي ناق�ش 
فيه و�ضع العلوم الطبيعية والعلوم الإن�سانية، وقدم نقداً لاذعاً للأخيرة بح�سبانها تفتقر 
ويرى  وا�سعاً.  جدلًا  و�أثار  الخم�سينات  في  الكتاب  ن�شر  وقد  وال�صرامة.  الدقة  �إلى 
جيروم كيغان، م�ؤلف كتاب "الثقافات الثلاث" �أن التغييرات التي طر�أت على العلوم 
والم�ؤ�س�سات الأكاديمية في العقود الأخيرة جعلت كتاب �سنو عتيقاً، و�أ�ضاف كيغان 
العلوم لااجتماعية لتكون فرعاً ثالثاً بعد �أن ف�صلها من الإن�سانيات. ويرى كيغان �أن 
العلوم الطبيعية ولااجتماعية والإن�سانية غالباً ما ت�ستخدم الألفاظ نف�سها للإ�شارة بها 
�إلى ظواهر مختلفة، ومن ثم ف�إن اللفظ الواحد يمكن �أن يعني دلالة مختلفة في كل �سياق 
من ال�سياقات الثقافية المختلفة. ويرمي الكتاب الذي بين �أيدينا �إلى تحقيق التالي: �أولًا؛ 
تحليل معاني مفردات المعاجم لاا�صطلاحية التي ت�ستخدمها الأن�ساق المعرفية الثلاثة. 
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في  الثلاثة  الأن�ساق  �إليها  تتطرق  التي  الجوهرية  لاافترا�ضات  ونقد  تو�صيف  ثانياً، 
عملها. ثالثاً؛ تحليل الإ�سهامات التي قدمها كل ن�سق �إلى العلم والب�شرية.

ي�شير كيغان �إلى �أن �أغلب الجهود الفكرية تت�شكل من ثلاثة مكونات، هي: �أولًا 
مجموعة من المقدمات الم�سلم بها التي تحدد �أولوية طرح �أ�سئلة معينة ت�سعى للح�صول 
الأدلة  طريقها  عن  تجمع  التحليل  �أدوات  من  منتقاة  مجموعة  ثانياً،  لها.  �أجوبة  على 
والبراهين. ثالثاً، مجموعة مختارة من المفاهيم هي لب التف�سيرات التي يتم التو�صل 
�إليها. وي�ضيف �أن هناك ثلاثة �أنماط من الهياكل العقلية عند و�صف �أو تف�سير الظواهر، 
وهي: المفاهيم والمعادلات الريا�ضية، و�شبكات التعبير اللغوي، والو�صف القائم على 
على  الأ�سا�س  في  ولااجتماعية  الإن�سانية  العلوم  دار�سو  ويعتمد  الح�سية.  المدركات 
الريا�ضية  المفاهيم  عن  بدلًا  التخطيطية  والأ�شكال  الدلالية  اللغوي  التعبير  �شبكات 
الريا�ضية  الت�صورات  وتتفاوت  لها.  حلًا  ويت�صورون  م�شكلة  يتفح�صون  عندما 
ينقلونها.  التي  المعارف  يكتنف  الذي  الإبهام  والتخطيطية الح�سية في مدى  واللغوية 
ويمكن تنظيم فروع المعرفة الثلاثة على هيئة متوالية ت�صور مدى الإبهام الذي تت�ضمنه 

تو�صيفاتهم وا�ستنتاجاتهم.
يتطرق الكاتب �إلى التفرقة بين الأدوات والطرائق العقلية الثلاث ودرجة الإبهام 
ولاالتبا�س التي تعتور براهينها وا�ستنتاجاتها، وهي ذات �صلة من دون �شك بمفهوم 
"الحقيقة" والأفكار المتعلقة بها من قبيل ال�صواب وال�صدق ولاات�ساق و�أخيراً الحق. 
عن  بدلًا  مدلولات  من  الكلمات  �إليه  ت�شير  ما  على  التركيز  هو  المفيد  �أن  كيغان  يرى 
لااهتمام بالتعريفات. بمعنى �آخر، �إلى ماذا ي�شير علماء الطبيعة وعلماء لااجتماعيات 
الأربعة  والمدلولات  �صادقة.  فكرة  �إي�صال  يزعمون  عندما  بالإن�سانيات  والم�شتغلون 
الذات  نطاق  خارج  تتم  لوقائع  عليها  المتعارف  الم�شاهدات  هي:  يوردها  التي  الم�ألوفة 
المفكرة والتي ي�ؤكد وقوعها الآخرون؛ وات�ساق الق�ضايا الريا�ضية والمنطقية؛ ولاات�ساق 
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�ضمن �شبكات الدلالات اللغوية للتعبير عن الرواية التاريخية؛ والم�شاعر القاهرة. ووفقاً 
لكيغان، يميل �أغلب �أ�صحاب العلوم الطبيعية �إلى المدلولين الأولين، بينما يعتمد �أ�صحاب 
الإن�سانية  العلوم  �أ�صحاب  ي�أخذ  والثالث، في حين  الأول  المدلولين  لااجتماعية  العلوم 

بالمدلولين الأخيرين.
الفرع  اختيار  في  العلماء  ميول  تعك�س  نماذج  �أربعة  هناك  �أن  كيغان  يرى 
الفكري.  والف�ضول  التقليدي  ال�شغف  عن  النظر  بغ�ض  الم�ستقبلي،  التخ�ص�صي 
النموذج الأكثر �شيوعاً هو الذي يحاول من خلال العلوم الطبيعية ذات المتطلبات الفنية 
الدقيقة �أن يبرهن على قدراته الفكرية، وذلك من خلال حله لم�شكلة م�ستع�صية يعدها 
علماء التخ�ص�ص مهمة من الناحية النظرية. �أما النموذج الثاني، وهو الأكثر انت�شاراً 
�أكيدة في فهم طائفة خا�صة  �أ�صحابه برغبة  العلوم لااجتماعية، ويت�سم  �أ�صحاب  بين 
�إذا لم  العلماء هنا  من الظواهر مثل �سلوك الأطفال و�أ�سباب وقوع الجرائم. ويحبط 
يتمكنوا من حل الم�شكلة لأنها �أعو�ص مما ينبغي، و�أن التف�سير الذي يقدمونه م�شوب 

بالغمو�ض.
الرغبة في  تدفعها  الأولى  المجموعة  �شيوعاً.  �أقل  فهما  الآخران  النموذجان  �أما 
ال�شهرة وذيوع ال�صيت، ويختارون الم�شاكل التي تحظى باهتمام وا�سع من الجمهور 
�إعداد  من  المختبرات  في  الروتينية  بالأعمال  اتباعه  يقوم  الرابع  والنموذج  العام. 
للتجارب وتجهيز للأدوات المخبرية. وتجد هذه المجموعة متعة وهم ي�ؤدون طقو�سهم 

العلمية.
بعدم  وي�صفه  الطبيعية  العلوم  من  العام  الجمهور  موقف  في  الم�ؤلف  ي�شكك 
التوازن في الفترة الحالية �إذا ما قارناه بقرن م�ضى. ويحدد ثلاثة �أ�سباب لذلك هي: 
العلمية.  والمناهج  المفاهيم  ا�ستيعاب  العادي في  الإن�سان  يجدها  التي  ال�صعوبة  �أولًا، 



عر�ض: ح�سن الحاج علي �أحمد

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 198 (

وال�سبب الثاني �أن غالبية الجمهور العام ترى �أن علماء الطبيعة م�س�ؤولون عن تلوث 
الجرثومية،  والأ�سلحة  ال�شامل  الدمار  و�أ�سلحة  الحراري  ولااحتبا�س  والماء  الهواء 
الب�شرية  لها مردود �سيئ على واقع  نتائج كان  �أبحاثهم من  �إليه  �آلت  ما  وا�ستهجنوا 
وم�ستقبلها. وال�سبب الثالث هو تعار�ض افترا�ضاتها الأ�سا�سية مع الثوابت الأخلاقية 

والفطرة الإن�سانية.
�أي ت�صوّر  �أن  �إلى المنهج ال�سائد في العلوم الطبيعية الذي يرى  يتطرق الكتاب 
ولهذا  بالعلمية.  و�صفه  ي�صعب  دقيقاً  مو�ضوعياً  قيا�ساً  المادي  مقابله  قيا�س  لا يمكن 
ال�سبب ينظر العاملون في مجال العلوم الطبيعية �إلى �أ�صحاب العلوم لااجتماعية نظرة 
ا�ستخفاف، وذلك لأن نتائج لااجتماعيات لا ت�ستند �إلى منهجية علمية دقيقة. ويتم�سك 
�أ�صحاب العلوم الطبيعية بالقاعدة التي تقول �إن �أف�ضل التف�سيرات العلمية هو ما ي�أتي 
�أو  التقتير  ا�ستيعابه، و�شاع عندهم مبد�أ  الفهم عند  ي�سيراً على  ب�سيطاً في منطوقه، 
لااقت�صاد في التف�سير، وال�سبب الرئي�س في التم�سك بهذه القاعدة هو �سهولة تخطئة 
بع�ض التف�سيرات وو�ضع الملاحظات العلمية محل ال�شك والتمحي�ص �إن خالفت ال�سياق 
الفكري العام. فكثير من لااكت�شافات المهمة في مجال العلوم الطبيعية برزت للوجود 
نتيجة تجربة �أ�سفرت عن ملاحظة لم تكن في الح�سبان، ورغم ذلك ف�إنها تنق�ض النظرية 

ال�سائدة.
تناق�ض  و�إلى  البيولوجية  البحوث  تعانيه  الذي  التخبط  �إلى  كيغان  ي�شير 
�أن لغة العلم  �أطروحات في هذه البحوث، وي�ضرب عدداً من الأمثلة لذلك.  كما يرى 
المبهمة  وتدهور �أحوال البيئة، والتبا�س الأطروحات العلمية والغ�ش العلمي والتواط�ؤ 
مع �شركات الأدوية، قد لطّخ الثوب النا�صع الذي ت�سربل به العلماء حين كانوا محل 
الثقة ولااعتبار  قبل قرن من الزمان. وبلغت العلوم الطبيعية ذروة لااعتبار في عام 
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الأمريكية على  و�آمنت الحكومة  الأطفال،  �شلل  لقاح  ال�سوق  توافر في  1959 عندما 
ع�شية  بين  الطبيعية  العلوم  �أ�صحاب  وبات  بالطق�س.  التحكم  على  قادرون  العلماء  �أن 
و�ضحاها �سحرة العالم الحديث. وبعد مرور جيل �أ�صبح مديرو الجامعات الأمريكية 
قلقين تجاه العلاقات الوطيدة بين بع�ض زملائهم في كليات العلوم الطبيعية وال�شركات 
�ألا يف�شوا الأ�سرار ال�صناعية  العلماء  ال�شركات من  ال�صناعية الأمريكية، وطلب هذه 
تباع  �سلعة  �صارت  ب�أنها  الأمريكية  للجامعات  لااتهامات  ت�صاعدت  وقد  ل�شركاتهم. 
الطلاب  احتجاجات  �أن  كما  ال�صناعية.  ال�شركات  �سوق  �أكثر في  يدفع  لمن  وت�شترى 
ال�شهيرة في ال�ستينات قد �شهدت هجوماً لاذعاً على العلماء باعتبارهم م�س�ؤولين عن 

كثير من بلايا المجتمع.
فرو�ض  لأن  وذلك  لااجتماعية،  العلوم  لمناق�شة  كاملين  ف�صلين  كيغان  خ�ص�ص 
الم�شتغلين  وق�سّم  الطبيعية.  العلوم  بخلاف  وا�سع  جدل  محل  العلوم  هذه  ومزاعم 
بالعلوم لااجتماعية �إلى ق�سمين: الأول يرى �أن الوقائع والظواهر ذات من��شأ بيولوجي 
تنتجها  والظواهر  الوقائع  �أن  �إلى  يميل  الثاني  والق�سم  مادية،  حيوية  وارتباطات 
وتغيرها الظروف لااجتماعية للب�شر. وعد الرمز والثقافة مفهومين مركزيين بالن�سبة 
جدلًا  هناك  �أن  �إلى  وي�شير  الب�شرية.  والعواطف  والعقائد  والفكر  ال�سلوك  لدار�سي 
وا�سعاً انخرط فيه علماء لااجتماع ولاانثربولوجيا الأوربيون والأمريكيون حول ما 
�إذا كانت ت�صورات مثل الثقافة والمجتمع والجماعة والطائفة هي �أنواع طبيعية، ومن 
ثم تكون مادة علمية م�شروعة. ويرجع هذا ال�شك �إلى المفهوم ال�ضمني ب�أن الفرد هو 
لدى  خا�صية  عن  حديث  �أي  و�أن  الب�شرية،  لااجتماعية  البنية  في  الأ�سا�سية  الوحدة 
�آراء  �سيادة  الو�ضع  هذا  عزز  وقد  احتيال.  على  ينطوي  الأفراد  من  كبيرة  مجموعة 
دارون حين ت�أ�س�ست �أق�سام العلوم لااجتماعية بالجامعات الأمريكية في نهاية القرن 
التا�سع ع�شر. و�ساد فهم �أن كل فرد هو وحدة مادية و�شئ قائم بذاته، �أما خ�صائ�ص 
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جماعة ما �أو ثقافة ما فكانت �أموراً �أقل و�ضوحاً. ور�أى البع�ض �أن مفهوم المجتمع هو 
بدعة، وهذا ما دفع جورج هربرت ميد، وهو من الرعيل الأول من علماء لااجتماع، �إلى 
تعريف المجتمع ب�أنه حا�صل جمع التفاعلات بين �أفراد جماعة ما. ومن ناحية ثانية هناك 
من دار�سي العلوم لااجتماعية الذين يركزون على دور البيئة لااجتماعية والثقافية في 

الت�أثير على �أداء الفرد و�سلوكه.
يذكر الم�ؤلف �أن هناك تجاذبات و�سجالات بين المخت�صين في العلوم لااجتماعية من 
الذين يميلون �إلى الأطروحات النظرية المبنية غالباً على وقائع تاريخية و�إثنية، و�أولئك 
ومخبرياً.  واقعياً  منها  التثبت  يمكن  التي  التجريبية  بالحقائق  يهتمون  الذين  العلماء 
وحين ت�أ�س�ست المعاهد الوطنية لل�صحة والم�ؤ�س�سات الوطنية للعلوم في �أوا�سط القرن 
الما�ضي، همّ�ش �أ�صحاب لااتجاه الأول. وحتى يتمكن �أ�صحاب العلوم لااجتماعية من 
ا�ستغلال الآليات الحكومية بميزانياتها الكبيرة و�إمكانياتها التقنية المتطورة، فقد كان 
�إليه من  ي�صلون  ما  يحولوا كل  و�أن  الطبيعية،  العلوم  ال�صارم بمنهج  لاالتزام  عليهم 
نتائج ملاحظاتهم للظواهر لااجتماعية �إلى �أعداد مح�سوبة وكم مقنن. يتعرّ�ض كيغان 
�إلى الجدل الدائر في العلوم لااجتماعية بين لاا�ستمرار في المناهج الكمية �أو لااعتماد 

على الأنماط الكيفية.
علماء  با�ستثناء  لااجتماعية،  العلوم  �أ�صحاب  الثقة في  فقدان  �إلى  الكتاب  ي�شير 
ل  لااقت�صاد. فبعد �أن وقر في نفو�س النا�س �أن العلوم لااجتماعية على و�شك التو�صّ
النف�سية  الأمرا�ض  و�أ�سباب  ال�شخ�صية  نمو  وعوامل  الإجرامي  ال�سلوك  حقيقة  �إلى 
من  اللاحق  الجيل  وبات  وردية.  �أحلاماً  كانت  تلك  �أن  الزمن  بمرور  تبّني  والعقلية، 
وراء  عوامل  عدة  كيغان  ويورد  واحترازاً.  تحفظاً  �أكثر  لااجتماعية  العلوم  �أ�صحاب 
ال�ضائقة التي تعاني منها العلوم لااجتماعية. الأول، الحداثة الن�سبية لتلك العلوم، حيث 
لا يزيد تاريخ وجودها كفروع علمية ذات منهج تجريبي عن 125 عاماً مقارنة بالعلوم 
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ما  غالباً  لااجتماعية  العلوم  �أ�صحاب  �أن  الثاني  عام.   300 على  تزيد  التي  الطبيعية 
يبد�أون بحوثهم بافترا�ض �صحة فكرة م�سبقة ثم يكيفون بحوثهم تلك لإثبات �صحة تلك 
الفكرة. �أما �أ�صحاب العلوم الطبيعية فغالباً ما تكون الم�شاهدات المحيرة وغير الم�ألوفة 
المخت�صين  ف�شل  والثالث،  الحقيقة.  ك�شف  وراء  �سعياً  بحوثهم  في  البداية  نقطة  هي 
النف�سية  الأحوال  لقيا�س  الفعالة  الطرق  ابتكار عدد كبير من  بالعلوم لااجتماعية في 
الب�شرية، وا�ضطروا للاعتماد على ما يرد على ل�سان �أفراد التجارب من و�صف لفظي 
تقل�صت  لااجتماعية  العلوم  الثقة في  لفقدان  ونتيجة  نف�سية.  �أحوال  من  به  لما يمرون 
ح�ص�ص التمويل الحكومي الموجه لدعم البحوث لااجتماعية في الع�شرين �سنة الما�ضية 
)�صدر الكتاب في عام 2004(. وتحوّل خيرة �شباب الباحثين في العلوم لااجتماعية 

للا�شتغال بواحد من فروع العلوم الطبيعية.
يعتمد �أ�صحاب العلوم لااجتماعية، كما يرى كيغان، على ثلاثة م�صادر للبرهنة 
التفوهات  التالي:  النحو  على  ا�ستخدامها  تواتر  لمعدل  وفقاً  مرتبة  وهي  والتدليل، 
�إحدى  �أن  ويذكر  البيولوجية.  والقيا�سات  للملاحظة،  القابلة  وال�سلوكيات  اللفظية، 
�أخطر الم�شكلات التي تواجه العلوم لااجتماعية تتمثل في رف�ض الت�سليم ببديهية �أنه لا 

مجال في العلم لنتيجة بحث لا ترتكز على م�صدر موثوق للبرهنة.
يعدد كيغان م�آثر و�إ�سهامات العلوم لااجتماعية، منها: �أولها ت�صحيح العديد من 
الأخطاء ال�شائعة في �أو�ساط الباحثين البيولوجيين، ومنها �أن العمليات النف�سية ذات 
المن��شأ الع�ضوي الع�صبي الدماغي، لابد من التعبير عنها بمعجم �ألفاظ نف�سية. الإ�سهام 
طبيعة  ثالثاً،  والأحكام.  لاا�ستدلالات  منه  ت�ستخل�ص  الذي  ال�سياق  �أهمية  الثاني، 
حل  �إلى  والتو�صل  منها  لاا�ستفادة  وكيفية  والتجريب  بالملاحظة  المتوافرة  المعلومات 
للم�شكلات العالقة. ورابعاً، مبد�أ التكييف والإ�شراط والأثر العميق لتجارب بافلوف. 
خام�ساً، اكت�شاف قدرة البيولوجيا الفريدة لكل �شخ�ص على تكوين اتجاهاته النف�سية 
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الأ�سا�سية. �ساد�ساً، �إ�سهام علماء اللغويات الذين در�سوا  خ�صائ�ص نحو �ستة الآف 
لغة و�أو�ضحوا �سبل فهم طريقة اكت�ساب الأطفال للغة وبينوا العلاقة بين الفكر واللغة 
ً من العلوم ال�سيا�سية ولااقت�صاد  و�أثر ال�سياق لااجتماعي في الكلام. يتناول كيغان كَّال
في ف�صل كامل، غير �أن تناوله للاقت�صاد كان الأو�سع والأكبر. وي�شير �إلى �أن �أغلب 
لااقت�صاديين يحظون الآن بدرجة من التقدير ولااحترام لأن تحليلاتهم ي�سرت ال�سبيل 
لااقت�صادي  الركود  من خطر  قللت  اقت�صادية جديدة  وقواعد  م�ؤ�س�سات  ظهور  �أمام 

الداهم و�أعباء البطالة الكثيفة وم�شكلات الت�ضخم الحاد.
ي�شير الم�ؤلف �إلى �أن علماء الإن�سانيات من الفلا�سفة والأدباء والم�ؤرخين يعملون 
والدعم  المنح  من  الي�سير  النذر  �إلا  يتلقون  لا  تام حيث  �شبه  ا�ستقلال  الغالب في  في 
م�صدراً  الدلالية  المعاني  ذات  الن�صو�ص  على  الأ�سا�س  في  ويعتمدون  الحكومي، 
للحقيقة. ويرى �أن علماء الإن�سانيات قد خ�سروا ق�سطاً كبيراً من �سلطانهم ونفوذهم 
الفكري الذي احتكروه على مدى القرون القليلة الما�ضية. وكان ت�آكل الم�صداقية على 
التوجهات  ذات  الفكرية  الأعمال  على  ثنا�ؤهم  ان�صب  الذين  الأمريكيين  و�سط  �أ�شده 
مكانة  تكون  لا  �أن  على  الأمريكيون  �أ�صر  ولقد  الأعمال.  من  البرجماتية دون غيرها 
المرء مرهونة بمدى التباين في �إدراك المعارف المجردة التي لا ينجم عنها �أي مردود 

عملي يغير وجه الواقع ويحقق المنفعة للنا�س. 
يورد كيغان �أربعة عوامل يرى �أنها �أ�سهمت في فقدان الثقة بالعلوم الإن�سانية: 
الأول، التحولات التي طر�أت على ع�ضوية علماء الإن�سانيات؛ فلا توجد معايير �صارمة 
في هذا ال�صدد. ثانياً، �أن �أغلب �أمريكيي القرن التا�سع ع�شر لم يغادروا بلدانهم �إلا 
قلة قليلة، لذا فقد �صادفت نماذج الو�صف الناب�ضة بالحياة المنقولة عبر و�سائط الأدب 
من  الكثير  فقدوا  قد  الإن�سانيات  علماء  �أن  ثالثاً،  القراء.  نفو�س  في  هوى  والتاريخ 
�سحرهم لااحترافي حين راح النقاد المنتمون �إلى تيار ما بعد الحداثة يروجون للفكرة 
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القائلة ب�أن كل �إن�سان في مقدوره كتابة التاريخ. و�أخيراً، �سعى علماء ومخت�صون من 
تخ�ص�صات �أخرى �إلى غزو حقل العلوم الإن�سانية.

يقدم الكتاب �إ�سهامات علماء الإن�سانيات، ومنها �سعى الكتاب والفنانين الأوربيين 
�إلى مد يد العون للجماهير بعد الحرب العالمية الأولى، حتى يتمكنوا من تفهّم الثورة 
الفكرية التي �صاحبت الحرب وا�ستيعاب ما ولدته من �أزمات اقت�صادية. وهناك عدد 
من الأفلام التي خدمت هذا الغر�ض. ي�ضاف �إلى ذلك ثراء الدرا�سات الإن�سانية التي 
تعاملت مع الأمزجة العاطفية التي تعذّر على العلوم الطبيعية �إخ�ضاعها للبحث العلمي. 
بدرا�ستها  كفيلة  و�أدوات  مناهج  لابتكار  لل�سعى  الطبيعية  العلوم  دفع  الذي  الأمر 
وتقييمها ب�صورة �أكثر و�ضوحاً. كما �أن علماء الإن�سانيات هم الذين نبهوا القراء �إلى 

الأهمية لاا�ستثنائية للوقائع التي ترد في كل رواية �أو �سردية تاريخية.
هي  البيولوجيا  �أن  في  ماير،  �إرن�ست  التطورية،  الأحياء  عالم  مع  كيغان  يتفق 
النموذج الأمثل الذي يتعين على العلوم لااجتماعية �أن تحذو حذوه. فالبنى لااجتماعية 
واللغات والملكات و�سمات ال�شخ�صية والجينات هي كلها ظواهر ووقائع ذات تاريخ 
�أنها  يرى  �أربعة  ت�صويبات  الم�ؤلف  ويقدم  الدوام.  على  للتغير  عر�ضة  وهي  معين، 
�ضرورية لت�صحيح الفهم العام المغلوط للثقافات الثلاث. الأول، �ألا حرج على النا�س 
تت�سق  لا  قرارات  عن  الدفاع  في  المنتخبين،  نوابهم  ��شأن  ذلك  في  ��شأنهم  العاديين، 
وحقائق العلم �إن كانت تلك الحقائق تنتهك حرمة الأفراد والمعايير الأ�سا�سية للمجتمع. 
ثانياً، �أن الجمهور لابد �أن يعي �أن المعاني الرمزية، لا تلك الم�أخوذة من الأفلام، تت�ضمن 
ب�أعبائهم والتزاماتهم  القيام  الب�شر حين يتحملون  التي يعتمد عليها  الرئي�سة  الأفكار 
الحياتية اليومية. ثالثاً، عندما تتناول و�سائل الإعلام لااكت�شافات العلمية الجديدة لابد 
لها �أن ت�شير �إلى �أن �أغلب �أعمال الب�شر ومعتقداتهم وعواطفهم تنبع من �سيال متدفق 
�شديد التعقيد من العمليات الع�صبية التي، على الرغم من من�شئها الدماغي، ت�أبى على 
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م�ساعدة  و�أخيراً  وحدها.  الطبيعية  للعلوم  لاا�صطلاحية  المعاجم  خلال  من  الو�صف 
الجمهور على تلم�س التوازن بين ما يكتنف حرية الإرادة من قيود وعوائق، وقدرة كل 

منا على لااختيار وتحمّل م�س�ؤولية اختياراته.
ت�آكل  الأول،  لاانزعاج.  تثير  �أنها  يرى  �أكاديمية  م�شاكل  ثلاث  الم�ؤلف  يحدد 
روح لاانتماء لدن الباحثين تجاه م�ؤ�س�ساتهم، والثاني ال�سعي المحموم وراء ال�شهرة، 
وثالثاً، لاا�ستغراق ال�شديد في التخ�ص�ص الدقيق من دون �سواه. يخل�ص كيغان في 
مهام  منها  بها،  لاا�ضطلاع  يتعين  التي  المهام  حول  مقترحات  تقديم  �إلى  كتابه  نهاية 
الجامعات. فقد كان �أحد �أ�سباب انت�شار التعليم فوق الثانوي في الولايات المتحدة بعد 
الحرب الأهلية هو الحاجة لاختيار مواطنين �أذكياء �أكفاء يمكن لااعتماد عليهم في �أداء 
مختلف الأعمال الم�ستقبلية ب�أمانة وحكمة. وي�شمل ذلك  البحث و�أداء الواجبات والتعلّم 
يرغب  التي  المتطلبات  من  ذلك  وعد  �سنة،  ع�شرين  �إلى  ع�شرة  �ست  من  تتراوح  لمدة 
تكت�سب  المطلوبة  المعارف  �أن  نن�سى  �أن  دون  من  ال�صناعي  الع�صر  في  المجتمع  فيها 
في ميادين العمل الفعلي. عمد التعليم خلال القرن التا�سع ع�شر �إلى تحقيق مهمتين: 
الأولى، تهيئة ال�شباب لتحمّل م�سئوليات العمل بعد ا�ستيعابهم قدراً معقولًا من الثقافة. 
للحلول  ت�ؤهله  التي  الفنية  للمهارات  التالي وت�شربه  ا�ستعداد الجيل  والثانية، �ضمان 
قد  الكاملة  الم�ساواة  على تحقيق مجتمع  العجلة  �أن  �سيتقاعد. غير  الذي  محل الجيل 
�أف�سد تحقيق المهمة الأولى، �إذ �أن م�س�ؤولية �إعداد �صفوة مختارة من المواطنين لم تجد 
بعدم  العرقي والقول  التنوع  �أن  الكاملة. كما  الم�ساواة  ين�شد  لها مو�ضعاً في مجتمع 
قدرة القيم الغربية والتاريخ الغربي على التعامل مع �أو�ضاعه الخا�صة، علاوة على �أن 
الدرجة الجامعية �أ�ضحت بوابة الوظائف ذات الراتب الأعلى و�صارت علامة جدارة في 
مجتمع �صار يزدري �أي تمييزات اجتماعية تقوم على �أ�سا�س غير �إنجار المرء، جعل 

مهمة التعليم عملية نفعية بالأ�سا�س.
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بعد هذا العر�ض للأفكار الرئي�سة للكتاب يتبين للقارئ �أهمية الكتاب، وبخا�صة 
�أهمية  للم�شتغلين بق�ضايا لااب�ستمولوجيا والمناهج وتداخل العلوم وتطورها. وتكمن 
الكتاب  الم�ؤلف. ويمثل  التي طرحها  والنماذج  الأمثلة  من  الوافرة  الكمية  الكتاب في 
مر�شداً للراغبين في التو�سّع في فهم هذه المو�ضوعات. وقد كتب الكتاب بلغة وا�ضحة 

تجعله محلًا  لاهتمام عامة القراء.
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ال�سودان لاأخ�ضر بين دفتي ال�سد العالي و�سد النه�ضة، 
ت�أليف: �إبراهيم لاأمين عبد القادر

عر�ض: ح�سن عبدالله المنقوري

تاريخ  بدون  المتو�سط، �صدر  القطع  نحو 400 �صفحة من  الكتاب في  يقع هذا 
الخبير  �شوقي،  كامل  له   وقدم  له،  ت�صديراً  خالد  من�صور  كتب  وقد  نا�شر.  وبدون 

العالمي في مجال البيئة والغابات.
عنوان الكتاب ودلالاته 

�إن �أول ما يلفت النظر لهذا الكتاب عنوانه الذي جاء لافتاً وجاذباً، �إذ يدل على 
ا�سم الدولة و�أحد �أهم �صفاتها وخ�صائ�صها التي عرفت بها )ال�سودان الأخ�ضر(، مع 
�إ�ضافة موقع ال�سودان بين دفتي ال�سد العالي و�سد النه�ضة، مما جعل العنوان ينطوي 

علي دلالات جغرافية و�سيا�سية واقت�صادية وهيدرولوجية جيوبوليتيكية.
�أهمية الكتاب

كتاب "ال�سودان الأخ�ضر بين دفتي ال�سد العالي و�سد النه�ضة" يعتبر من الكتب 
التي �شغلت، ولا  �أهم الق�ضايا  التي ا�شتملت على معلومات ثرة ومفيدة ودقيقة حول 
زالت ت�شغل، بال الباحثين وال�سا�سة والمخططين منذ �أن نال ال�سودان ا�ستقلاله وحتى 
اليوم. ومن هذا تبرز �أهمية هذا الكتاب الذي ي�صلح كمرجعية معرفية وثقافية وعلمية 
و�سيا�سية وقانونية و�أمنية ذات �صلة بالعديد من الق�ضايا المت�شابكة بين ال�سودان وكل 

من م�صر و�إثيوبيا.
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محتويات الكتاب
الأول )�ص  الف�صل  يتناول  الكتاب من �ستة ف�صول، مع مقدمة وخاتمة.  يت�ألف 
31 - 88( مو�ضوع التنمية وق�ضايا الأمن المائي، ويتطرق الف�صل الثاني )�ص 89 – 
124( �إلى الموارد المائية والأمن الغذائي. �أما الف�صل الثالث )�ص 125 – 172( فيعنى 
بالو�ضع المائي والقانوني في حو�ض النيل. وفي الف�صلين الرابع )�ص 173 – 200( 
والخام�س )�ص 201 – 252( يتحدث الكتاب عن "م�صر وال�سد العالي" و"�إثيوبيا 
 – )�ص 253  الأخير  الف�صل  الكاتب في  يطرح  بينما  التوالي،  على  النه�ضة"  و�سد 
303( �س�ؤلًاا حول مئال "الم�شروع ال�سوداني التنموي لااختراقي". ويت�ضمن الكتاب 
عدداً من الملاحق ذات ال�صلة المبا�شرة بالمو�ضوع قيد الدرا�سة، �إ�ضافة �إلى قائمة من 
المراجع التي ا�ستندت عليها الدرا�سة. وتت�سم لغة الكتاب بالر�صانة وال�سلا�سة ودقة 

التعبير و�ضبط اللغة. 
موا�ضيع الكتاب 

متنوعة  موا�ضيع  عناوين  من  هائلًا  كماً  القارئ  يجد  الكتاب  محتوى  بت�صفح 
الجوانب: ال�سيا�سية ولااقت�صادية والأمنية ولااجتماعية والجيوبوليتيكيه، ي�صلح كل 

واحد منها �أن يكون عنواناً لكتاب منف�صل، متمثلة في:
- �أمن الإن�سان وق�ضايا التنمية.

- الأمن والتنمية الب�شرية. 
- التنميه وق�ضايا الأمن المائي. 

- الو�ضع المائي والقانون الدولي في حو�ض النيل. 
- م�صر وال�سد العالي. 
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- �إثيوبيا و�سد النه�ضة. 
- ال�سودان: �أين الم�شروع التنموي لااختراقي؟

ومعرفية  �أكاديمية  الأولى  الثلاثة  الموا�ضيع  �أن  يت�ضح  الموا�ضيع  هذه  بقراءة 
وعلمية، وت�صلح �أن تكون عناوين لكتب منهجية ي�ستفيد منها الدار�سون في مجالات 
ا�شتملت  فقد  الأخرى  موا�ضيع  الثلاثة  �أما  المائي،  والأمن  الب�شرية  والتنمية  التنمية 
ارتباط �سيا�سية واقت�صادية و�أمنية بين كل من دولتي م�صر و�إثيوبيا،  على علاقات 
المائي  الو�ضع  في  والمتمثل  الدولتين،  بين  الأعظم  الم�شترك  القا�سم  �إلى  الإ�شارة  مع 

والقانوني لحو�ض النيل.
�سياق  عن  بخروجه  للنظر  لافتاً  جاء  الموا�ضيع  هذه  من  ال�سابع  المو�ضوع  �إن   
الدبلوما�سية  من  الكثير  على  ي�شتمل  بعنوان  �أتى  الكاتب  �أن  �إذ  الأخرى،  الموا�ضيع 
التنموي  الم�شروع  �أين  ال�سودان:  �ألا وهو  الم�ستقبلية،  والر�ؤية  والعلمية  والمو�ضوعية 

لااختراقي.
على الرغم من �أن الكاتب قد �أفرد ف�صلًا كاملًا ربط فيه بين م�صر وال�سد العالي 
و�آخر ربط فيه بين �إثيوبيا و�سد النه�ضة، �إلا �أنه لم ي�أت بف�صل يربط فيه بين ال�سودان 
عليه  وتداعياتهما  انعكا�ساتهما  من  بالرغم  النه�ضة،  و�سد  العالي  ال�سد  من  وكل 

اقت�صادياً واجتماعياً و�سيا�سياً وبيئياً و�أمنياً.
�إن العنوان الذي اختاره الكاتب لهذا الف�صل الأخير ينطوي على قدر عالٍ من 
العمق المعرفي والدراية ال�سيا�سية، والمهارة الدبلوما�سية، �إذ �أن العنوان يوحي للقارئ 
ب�أنه خروج عن مو�ضوع الكتاب الرئي�سي ولاابتعاد عنه �إلى موا�ضيع فرعية �ضمنها 

هذا الف�صل، ركزت على:
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- تقرير القمة العالمي للتنمية الم�ستدامة في �إفريقيا. 
- التعليم وق�ضايا الم�ستقبل. 

- دور العلوم والتكنلوجيا في النه�ضة.
- الع�صر الرقمي الجديد و�إعادة �صياغة الم�ستقبل. 

- لماذا غاب عنا التوجه نحو الم�ستقبل؟ 
- من �أين نبد�أ ؟

- لا للت�سوية ، نعم للعودة �إلى من�صة الت�أ�سي�س.
- متي نتعلم �أدب لااختلاف؟

- الم�شروع البديل.
- جدلية الهدم ووهم الإحلال.

- الإ�صلاح ال�شامل: ال�سيا�سي ولااقت�صادي والثقافي والحزبي.
- التنمية والنمو لااقت�صادي.

- لااهتمام بالتعليم وبناء ر�أ�س المال الب�شري.
- ال�سيا�سات الزراعية في ال�سودان: الحا�ضر والم�ستقبل.

- الثروة الحيوانية.
�إن موا�ضيع هذا الف�صل ذات ارتباط مبا�شر بما ابتدر به الكاتب م�ؤلفه بمقدمة 
مع  المتعددة،  والنظرية  الفل�سفية  ب�أبعادها  التنمية  لق�ضية  عاماً  �إطاراً  طرحت  نظرية 
التركيز على الإدارة لاا�ستراتيجية بعيدة المدى للموارد المائية و�أمن الإن�سان وق�ضية 

التنمية وترابط الأمن والتنمية الب�شرية.
�إن ابتدار الكاتب م�ؤلفه بهذه الموا�ضيع يدل على اطلاع وا�سع وا�ستقراء وبحث 
للأدبيات  قيمة  �إ�ضافة   يعد  ، مما  ومتنوع  متجذر  وفكر  ثاقبة،  متكاملة  ور�ؤية  مت�أنٍ 
الخا�صة بهذه الموا�ضيع. �أما تركيز الكاتب على الموارد المائية في �إطار تناوله للتنمية 
وق�ضايا الأمن المائي، فقد هدف به للت�أكيد على المكانة المحورية ولاا�ستراتيجية للنيل 
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بالن�سبة لدول حو�ض النيل ب�صفة عامة، وال�سودان ب�صفة خا�صة، في مجالات التنمية 
لااقت�صادية ولااجتماعية، مع التنويه لتداعيات �شح المياه كماً ونوعاً وانعكا�ساتها على 
الم�صالح المت�ضاربة لدول الحو�ض، ولااتجاهات المعا�صرة لت�سعير المياه، تما�شياً مع 
الأيدلوجية الليبرالية الجديدة وتداخلًا مع م�ساعي القوى الكبرى والم�ؤ�س�سات الدولية 
�أخطر ما  �إن هذه الإ�شارة تعتبر من  ت�أجيج  ال�صراع. ولعمري  ودورها المرتقب في 
�أ�سا�سياً لمو�ضوع  ت�ضمنه هذا الكتاب من ر�ؤى و�أفكار وحقائق، مما يجعلها محوراً 
في  لااخت�صا�ص  ذوي  بوا�سطة  لمحتوياته  ودقيقة  مت�أنية  قراءة  تتطلب  الكتاب  هذا 
�أجل  من  والجيو�ستراتيجية  والأمنية  لااقت�صادية  وال�سيا�سة  الهيدرولوجية  المجالات 
�أو حول  المائية،  الموارد  ال�صراع حول  انفجار  قبل  والم�ستقبلية  الآنية  الحلول  تقديم 

الموا�ضيع الأخرى ذات ال�صلة، بما فيها الأنظمة ال�سيا�سية.
لم يكتف الكاتب بالمناداة في الف�صل الثاني بتحقيق الأمن الغذائي فح�سب، و�إنما 
ذهب �أبعد من ذلك بتقديم و�صفة لتحقيق ذلك عن طريقة الم�شروع التنموي لااختراقي 
�أفرد له الف�صل ال�ساد�س )الأخير(، والذي �ضمنه الموا�ضيع �سالفة الذكر، مما  الذي 
الف�صول  كل  موا�ضيع  عن  الناتجة  والعبر  للدرو�س  وا�ستخلا�صاً  خلا�صة  يعتبر 
الف�صول  الكاتب  �ضمنه  الذي  والنظري  والعلمي  الفل�سفي  للطرح  وم�ؤكدة  الأخرى 

الخم�سة الأخرى.
قد  التنموي لااختراقي”  الم�شروع  �أين  “ال�سودان:  المعنون  الأخير  الف�صل  �إن 
�صبغة  ذات  موا�ضيع  على  وي�شتمل  الكتاب،  من �صفحات  50 �صفحة  على  ا�ستحوذ 
العلم  ودور  الم�ستدامة  التنمية  على  بالتركيز  الأولى،  بالدرجة  اقت�صادية  �سيا�سية 
والتكنولوجيا في النه�ضة خلال الع�صر الرقمي الجديد من جهة، وعلى ما يعاني منه 
فقدت  �أخرى. وقد  الم�ستقبل من جهة  نحو  التوجه  عنها  �سيا�سات غاب  ال�سودان من 
تلك الموا�ضيع بو�صلة البداية وركزت على الت�سوية بدلًا عن العودة لمن�صة الت�أ�سي�س، 
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�إيجاد الم�شروع  �أدب لااختلاف الذي ي�ساعد في  لتعلم  �إحداث لااختراق  وف�شلت في 
البديل بدلًا من جدلية الهدم ووهم الإحلال.  

ال�سيا�سي  ال�شامل:  للإ�صلاح  مناداته  الف�صل  هذا  الكاتب  �ضمنه  ما  �أهم  �إن 
ولااقت�صادي والثقافي والحزبي والعمل والتنمية لااقت�صادية ولااهتمام بالتعليم وبناء 

ر�أ�س المال الب�شري �أ�سوة بالدول الأخرى كالهند والبرازيل.
ختاماَ �أورد �أهم ما تم ا�ستخلا�صه من هذا الكتاب في النقاط التالية: 

والتنمية  خا�صة،  ب�صفة  ال�سودانية  للتنمية  الأهمية  من  غاية  في  الكتاب  �أولًا: 
العربية ب�صفة عامة باعتباره معرفياً وا�ستقرائياً وتحليلياً.

ترفد  بحثية  منظومة  ت�شكل  ولكنها  ومتنوعة  متعددة  الكتاب  موا�ضيع  ثانياً: 
الباحثين والدار�سين بالكثير من المعلومات الخا�صة بال�سودان الأخ�ضر وبال�سد العالي 

و�سد  النه�ضة.
من  والحديثة  القديمة  والمعلومات  للمراجع  �شاملًا  عر�ضاً  الكتاب  جاء  ثالثاً: 
خلال لغة �سل�سة وبليغة، وبالتركيز على الزراعة والبيئة والإن�سان كمحرك للأن�شطة 

لااقت�صادية ولااجتماعية بال�سودان.
والمناخ  والماء  الأر�ض  �أن  على  دلالة  تعك�س  بالأخ�ضر  ال�سودان  ت�سمية  رابعاً: 

والغطاء النباتي كلها تعتبر محور ارتكاز تنمية ال�سودان وتطوره.
والقدرات  الجوانب  المتعددة  م�ؤلفه  �شخ�صية  الكتاب  هذا  من  برزت  خام�ساً: 
ال�سوداني  المجتمع  لج�سد  الت�شريح  و�أدوات  م�شرط  وبا�ستخدامه  والثقافية،  العلمية 
�أ�سوة ب�أطباء عالميين كثر، من �أمثال الطبيب المفكر فرانز فانون، والطبيبة جروهارلم 
و�سلفادور  ماليزيا،  في  محمد  ومهاتير  النرويج،  في  العمال  حزب  رئي�سة  برندلاند 
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اللندي الطبيب ال�سيا�سي الأكثر �شهرة، الذي ترك الطب وانخرط في الكفاح لااجتماعي 
والعمل ال�سيا�سي.

�صياغة  في  له،  البطحاني  عطا  و�صف  في  جاء  ح�سبما  الكتاب  جاء  �ساد�ساً: 
جمعت بين الأكاديمية، من حيث التوثيق و�سلا�سة التعبير، وبين جاذبية المفردة ومتانة 

ال�سبك.
�سابعاً: يجئ الكتاب �أثناء مرحلة مف�صلية من تاريخ البلاد يكابد فيها  ال�سودانيون 
ب�ضرورة  ينادي  والكتاب  �أخرى،  في  للدخول  ال�صراع  دورات  �إحدى  من  للخروج 
التوافق على برنامج وطني، لي�س على م�ستوى التجريد النظري من �شاكلة الت�أكيد على 
ا�ستقلال القرار الوطني والتنمية المتوازنة والحكم الرا�شد، ولكن بتنزيل هذه المبادئ 
التنمية  له  تعنيه  ما  يعي�ش  بل  العادي،  المواطن  ي�شعر  بحيث  الواقع،  لأر�ض  العامة 

المتوازنة وا�ستقلال القرار الوطني.   



عر�ض: ح�سن عبدالله المنقوري

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 214 (



قواعد و�شروط الن�شر

مجلة الدرا�سات ال�سودانية، المجلد )21(، �أكتوبر 2015م - �صفحة ) 215 (

قواعد و�شروط الن�شر

الدرا�سات  معهد  عن  ت�صدر  محكّمة  علمية  مجلة  ال�سودانية  الدرا�سات  مجلة 
الإفريقية والآ�سيوية، جامعة الخرطوم، وتقبل البحوث في كل مجالات العلوم الإن�سانية 

ذات ال�صلة المبا�شرة بال�سودان، �إ�ضافة �إلى عر�ض الكتب المتعلقة بال�سودان.
يرجى من مقدمي البحوث لهذه المجلة مراعاة الآتي:

1- �ألا يكون البحث المقدم للمجلة قد ن�شر �أو قدم للن�شر في مكان �آخر.
2-  ت�سلم ن�سخة ورقية مطبوعة على الحا�سوب مع نبذة عن الكاتب، ون�سخة في قر�ص 
م�ضغوط )CD( لرئي�س �أو �سكرتير التحرير، �أو تر�سل عبر البريد لاالكتروني على 

 abumanga2000@yahoo.com , ssbulletin@uofk.edu :العنوانين التاليين
)بنط 16  البحث بين خم�س ع�شرة وخم�س وع�شرين �صفحة  �أن تكون �صفحات   -3
Simplified Arabic م�سافة واحدة بين ال�سطور Single Spacing(، �أو لا يتجاوز الـ 

7000 كلمة. ويرفق معه م�ستخل�ص باللغتين العربية والإنجليزية في حدود 150 
كلمة بكل لغة.

نهاية  في  الباحث  اعتمدها  التي  والمراجع  الم�صادر  بذكر  علمياً  البحث  يوثق  �أن   -4
البحث، مع اتباع �أحد المناهج الحديثة في ذلك، وتكتب الهوام�ش في نهاية البحث 

وفقاً للنماذج التالية:
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كتاب:
عون ال�شريف قا�سم )1989(: الإ�سلام والعربية في ال�سودان، دار الجيل، بيروت، �ص...

Greenberg, J. (1966): Languages of Africa. The Hague: Mouton, p….

مقال في دورية
العربية  المجلة  العربي"،  العالم  في  الل�سانيات  "�أزمة   :)1988( محمود  �أحمد  ع�شاري 

للدرا�سات اللغوية، العدد الأول، �ص 3.
Hurreiz, S.H. (1978): "Arabic as a national and international language: Current 
problems and future needs", West African Journal of Modern Languages III, p. 
13.

مقال �أو ف�صل في كتاب
Qasim, Awn Sh. (1975): "Sudanese Colloquial Arabic in social and historical 
perspective", in Directions in Sudanese Linguistics and Folklore, ed. by S.H. 
Hurreiz & H. Bell. Khartoum: Institute of African and Asian Studies, University 
of Khartoum. 

الأمين �أبومنقة )1992(: "العلاقات ال�سودانية النيجيرية في �إطار المهدية"، علاقات ال�سودان 
الخارجية، تحرير حامد عثمان ومدني محمد �أحمد، الخرطوم، دار جامعة الخرطوم للن�شر، 

�ص 7.

5- تعّرب البحوث المن�شورة في المجلة عن �آراء كاتبيها.
6- لهيئة التحرير الحق في �إدخال التحرير والتعديل اللازمين على الأبحاث.
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الم�شاركون في هذا العدد

1- الدكتور/ �أحمد �إليا�س ح�سين، �أ�ستاذ م�شارك، كلية التربية، جامعة الخرطوم.
2- الأ�ستاذ/ محمد م�صطفى النور، محا�ضر، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية، جامعة 

البحر الأحمر.
3- الدكتور/ �أو�شيك �آدم علي، �أ�ستاذ م�ساعد، جامعة �أ�سمرا )�إريتريا(.

4- الدكتور/ �أ�سعد عبد الرحمن عو�ض الله، وزارة الثقافة، الخرطوم.
5- الدكتور/ عادل عثمان الهادي، �أ�ستاذ م�شارك، كلية الآداب، جامعة الخرطوم.

6- الدكتورة/ منى علي محمد �أحمد، �شركة ميامي، الخرطوم.
7- البروف�سير/ ح�سن الحاج علي �أحمد، كلية الدرا�سات لااقت�صادية ولااجتماعية، 

جامعة الخرطوم.
8- الدكتور/ خالد محمد فرح، �سفير بوزارة الخارجية، الخرطوم.

9- الكتور/ ح�سن عبدالله المنقوري، �أ�ستاذ م�شارك، كلية الجغرافيا والبيئة، جامعة 
الخرطوم.
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